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บทคัดย่อ 
 

 

  การวิจัยครั้งนี้มีวัตถุประสงค์เพื่อศึกษารูปแบบ  วิเคราะห์ความเช่ือและองค์ความรู้  ของประเพณี
บุญผะเหวด:  กรณีศึกษาชาวไทย - หล่ม  อ าเภอหล่มสักและอ าเภอหล่มเก่า  จังหวัดเพชรบูรณ์  กลุ่ม
ตัวอย่างในการเก็บรวบรวมข้อมูลเกี่ยวกับรูปแบบประเพณีบุญผะเหวด  ได้แก่ชาวบ้านอ าเภอหล่มสักและ
อ าเภอหล่มเก่า  จ านวน  15  คนและพระภิกษุสงฆ์  จ านวน  1  รูป  ซึ่งได้มาโดยการเลือกแบบเจาะจงท่ี
ใช้ในการเก็บรวบรวมข้อมูลได้แก่ บทสัมภาษณ์ของผู้ให้สัมภาษณ์ส าหรับงานวิจัย  วิเคราะห์ข้อมูลโดยแยก
เป็นประเด็น  คือ  รูปแบบและความเช่ือในประเพณีบุญผะเหวดของชาวไทย – หล่ม 
 



 

 ( ข ) 

 

ผลการวิจัยพบว่า  รูปแบบประเพณีบุญผะเหวดของชาวไทย - หล่ม  จะจัดขึ้นทุกปี  ปีละ  1  ครั้ง  
ในช่วงเดือน  มีนาคม - เมษายน  จะมีวันรวมเรียกว่า  “วันโฮม”  ชาวบ้านจะมาช่วยกันจัดตกแต่งสถานท่ี
เพื่อจัดงานบุญผะเหวด  โดยเตรียมเครื่องสักการะต่าง ๆ  เช่น  ดอกไม้  ธูปเทียน  ข้าวตอก  อย่างละ  
1,000  อัน  เป็นต้น  ต้ังศาลเพียงตาขนาดเล็กพร้อมกับประดับธงขนาดใหญ่  เป็นจ านวน  8  ทิศ  รอบ ๆ  
ศาลาการเปรียญ  เพื่อเป็นท่ีวางเครื่องสังเวยส าหรับประกอบพิธี  ภายในศาลาการเปรียญจะแขวนผ้าท่ีมี
ภาพวาดเรื่องราวพระเวสสันดรท้ัง  13  กัณฑ์  ก่อนเริ่มพิธีจะมีการเทศน์มหาชาติและนิยมอัญเชิญ              
พระอุปคุตมาปกป้องภัยอันตรายท้ังปวง  และให้โชคลาภแก่ชาวบ้านท่ีมาร่วมพิธี  โดยมีความเช่ือว่าผู้ใด
ฟังเทศน์มหาชาติครบ  13  กัณฑ์  จบภายในหนึ่งวันและจัดเตรียมเครื่องบูชาได้ถูกต้องจะได้เกิดใน
ศาสนาของพระศรีอริยเมตไตรย  แต่ถ้าหากตั้งเครื่องบูชาไม่ถูกต้องจะท าให้เกิดส่ิงไม่ดีต่าง ๆ  ตามมา  
จึงท าให้ทุกคนในหมู่บ้านให้ความส าคัญ กับประเพณีนี้เป็นอย่างมาก  ดังนั้น  นอกจากเป็นการระลึกถึงพระ
เวสสันดรพระโพธิสัตว์ผู้ทรงบ าเพ็ญเพียรบารมีชาติสุดท้ายของพระองค์ก่อนจะเสวยชาติและตรัสรู้เป็น
พระพุทธเจ้าในภายหลัง 
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ABSTRACT 

 
  The purpose of research was to study the model and analyze of the belief and 
knowledge of the Boon Pa Wade festival: a case study of Thai - Lom people, Lomsak 
District and Lom Kao district, Phetchabun province. The sample for collected data about 
the Boon Pa Wade festival was 15 peoples and 1 monks in Lomsak district and Lom Kao 
district with obtained by purposive sampling. The research instrument was an interview 
form by the experts. Data were analyzed into two issues: the belief and the knowledge 
of the Boon Pa Wade Thai – Lom people festival.  

The result of this study found that the Boon Pa Wade Thai - Lom people festival 
model which was held on March - April of once a year called “Wan Home”. The people 
would help to decorate place and the floral ceremony for setting the Boon Pa Wade 
festival. The following used flowers, joss stick and candle candles, pop rice were 1,000 
types, build a small shrine with large flags for 8 directions around Sala Kanparians for 
paying homage and hang the painting of Vessantara thirteen episodes. There would be 
the Vessantara Jataka and installed Phra Upagutta to protect all dangers and fortune to 
villagers attended festival before the festival. They believed that whoever were listen to 
thirteen episodes of the Vessantara Jataka within one day and set of altar table 
correctly would appear the Metteyya-Buddha, but set of altar table not correctly would 
be punished to be in trouble, so every villager would attend this festival. Moreover, 
there were encouraged to Vessantara was Bodhisatta coming to attain the 
Enlightenment and become the Buddha in the future. 
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บทที่  1 
บทน า 

 
1.1    ความเป็นมาและภูมิหลัง 
         กิจกรรมท่ีมีการปฏิบัติสืบเนื่องกันมาเป็นเอกลักษณ์ให้มีความส าคัญต่อสังคม  เช่น  ภาษา  การ

แต่งกาย  วัฒนธรรม  ศาสนา  ศิลปกรรม  กฎหมาย  คุณธรรม  ความเช่ือ  เป็นต้น  ส่ิงต่าง ๆ  เหล่านี้  

เป็นกฎระเบียบในการปฏิบัติตนของคนในสังคมนั้น ๆ  ซึ่งส่ิงเหล่านี้ได้รับอิทธิพลมาจากปัจจัยหลายอย่าง

รวมไปถึงอิทธิพลจากส่ิงแวดล้อมภายนอกท่ีเข้าสู่สังคม  และรับเอาแบบปฏิบัติ  ท่ีหลากหลายเข้ามา

ผสมผสานในการด าเนินชีวิต  ซึ่งเป็นวิถีแห่งการด าเนินชีวิตของสังคม  โดยเฉพาะการนับถือศาสนา             

(พิมุต  รุจิรากุล,  2554:  7) 

  คนไทยส่วนใหญ่นับถือศาสนาพุทธ  นิยมการท าบุญให้ทานเพื่อเป็นการสร้างกุศลและมีความเช่ือ

ในกฎแห่งกรรม  ศาสนาจะเป็นเครื่องยึดเหนี่ยวจิตใจของคนไทยให้มีความผูกพันเป็นอันหนึ่ง   อัน

เดียวกัน  และจะเป็นแนวทางให้คนประพฤติปฏิบัติไปในทางท่ีถูกต้องเหมาะสม  อนึ่งการท าบุญตาม

ประเพณีและวัฒนธรรม  อันมีรากฐานมาจากพระพุทธศาสนาจะต้องประกอบด้วยความรู้ความเข้าใจถึง

เป้าหมายท่ีแท้จริงของพุทธศาสนา  และวิธีปฏิบัติท่ีถูกต้อง จึงจะเป็นการอนุรักษ์และพัฒนาประเพณี

เกี่ยวกับศาสนา  ตลอดจนจรรโลงรักษาพุทธศาสนาให้ยั่งยืนสืบต่อไป จนช่ัวลูกช่ัวหลาน  การท าบุญใน

วันส าคัญทางพุทธศาสนามีรากฐานมาจาก  ความเช่ือในการตรัสรู้  ของพุทธเจ้าการเวียนว่ายตายเกิด

หรือกฎแห่งกรรม  ซึ่งคนไทยก็มีประเพณีเกี่ยวกับศาสนาโดยปฏิบัติตามวันส าคัญทางศาสนาท่ีจ าเป็น

ตามวิถีไทย  (พวงผกา  ประเสริฐศิลป,์  2542:  127) 

  ประเพณี  เป็นการกระท ากิจกรรมทางพระพุทธศาสนาซึ่งสังคมและผู้คนส่วนใหญ่ถือปฏิบัติสืบต่อ

กันมา  ประเพณีเป็นบรรทัดฐานเกี่ยวกับการด าเนินชีวิตการปฏิบัติเพื่อความเจริญแห่งตนและสังคม  เช่น  

การกราบไหว้บูชาแม่พระธรณี  แม่พระคงคา  เป็นต้น  เช่ือว่าส่ิงเหล่านี้ดลบันดาลให้มีท่ีอยู่อาศัย  ให้ความ

อุดมสมบูรณ์แก่ไร่นา  จึงเกิดประเพณีลอยกระทงขึ้น  เพื่อแสดงการขอบคุณแม่พระคงคา  หรือเช่ือว่าการ

บวชพระจะได้บุญกุศลมากจะช่วยให้พ่อแม่เกาะชายผ้าเหลืองขึ้นสวรรค์ ดังนั้น  จึงมีประเพณีการบวชเพื่อ

สร้างบุญแผ่กุศลผลบุญ  จากแนวการปฏิบัติกล่าวไว้ว่า  ประเพณี ท่ีเกี่ยวกับศาสนามีความเกี่ยวข้องกัน  จึง

ท าให้คนไทยใช้เป็นวิถีปฏิบัติในการปฏิบัติของคนในสังคม (ณรงค์  เส็งประชา,   2554:  76)  ประเพณีเป็น

ผลมาจากสภาพ  ธรรมชาติ  สังคม  ทัศนคติ  เอกลักษณ์  ความเช่ือของคนในสังคม  เมื่อเกิดปัญหาทาง
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ธรรมชาติมนุษย์มีความเช่ือว่าเกิดจากส่ิงท่ีมีอ านาจเหนือมนุษย์  มนุษย์จึงอ้อนวอนร้องขอต่อส่ิงท่ีตนเช่ือว่า

จะช่วยได้  พอภัยนั้นพ้นผ่านไป  มนุษย์จึงแสดงความรู้คุณต่อส่ิงนั้น ๆ  โดยการเซ่นสรวงบูชาและถือเป็น

ธรรมเนียมหรือระเบียบแบบแผน  จนกลายเป็นประเพณีของสังคมนั้น ๆ  (วันเพ็ญ  พวงพันธ์บุตร, 2542: 

129)  ประเพณีท่ีคนไทย  ส่วนใหญ่ปฏิบัติกันมาต้ังแต่บรรพบุรุษท่ีเกี่ยวกับศาสนา  เช่น  ประเพณีทอดกฐิน  

ประเพณีฮีตสิบสอง  ประเพณีเข้าพรรษา  ประเพณีออกพรรษา  ประเพณีตักบาตรเทโวโรหนะ  ประเพณีแห่

เทียนพรรษา  ประเพณีบุญกฐิน  ประเพณีบุญผะเหวด  เป็นต้น  ซึ่งประเพณีเหล่านี้เป็นประเพณีท่ีปฏิบัติ

สืบต่อกันมาต้ังแต่บรรพบุรุษ  บางประเพณีมีเรื่องเล่าถึงความเป็นมาว่าเกิดขึ้นต้ังแต่สมัยพระพุทธกาล  เช่น  

ประเพณีบุญผะเหวด  โดยกล่าวถึงการบ าเพ็ญบุญของพระพุทธเจ้า  คือ  การเสียสละ  ความเห็นแก่ตัว  

เพื่อผลประโยชน์สุขอันไพศาลของมวลชนมนุษย์ชาติเป็นส าคัญ (พิมุต  รุจิรากุล,  2554:   93 - 94) 

  มีเรื่องเล่าว่า  พระมาลัยผู้น าข่าวสารจากพระศรีอาริยเมตไตรยมาแจ้งแก่ชาวโลก  เมื่อครั้งพระ 

มาลัยข้ึนไปบนสวรรค์ช้ันดุสิต  ได้นั่งสนทนาธรรมกับพระอินทร์และพระศรีอาริยเมตไตรยเทพบุตรซึ่ง

จะตรัสรู้เป็นพระสัมมาสัมพุทธเจ้าในอนาคต  พระโพธิสัตว์องค์นั้นได้มีเทวโองการส่ัง  พระมาลัยมหา

เถระให้มาบอกมนุษย์ท้ังหลายในโลกว่า  “ถ้ารนชนชายหญิงท้ังปวง  ปรารถนาอยากพบกับพระศรี

อาริยเมตไตรย  ผู้จะบรรลุพระสัพพัญญตญาณในอนาคตกาลแล้วไซร้  ผู้นั้นจะต้องท าบุญมหาชาติ  

โดยน าเครื่องบูชา  ได้แก่  ธูป  เทียน  ประทีป  ธง  ฉัตร  สารพันดอกไม้  ดอกบัว  ดอกอุบล  จงกลนี  

ราชพฤกษ์  ให้ครบจ านวนส่ิงละพันมาบูชาพระธรรมเทศนามหาชาติ  คือ  การฟังเทศน์เวสสันดรชาดก  

อันประกอบด้วยพระคาถาหนึ่งพันพระคาถา  แล้วนั่งสดับฟังให้จบในเวลาเดียวกัน  ผลานิสงส์จะท าให้

พบศาสนาของพระศรีอาริยเมตไตรย  (ฎีกามาลัยเทวสูตร)”  ดังนั้น  ในการเทศมหาชาติจึงนิยมน า  

เรื ่อง  “เวสสันดรชาดก”  เป็นเนื้อหาหลักในการเทศ  ซึ ่งเป็นความเชื่อเดียวกับเนื้อหาจาก

หนังสือเรื่อง  “ฎีกามาลัย”  กล่าวไว้ว่า  “หากผู้ใดได้ฟังมหาชาติท้ัง  13  กัณฑ์  ในวันเดียวกันและบูชาธูป

เทียน  ดอกไม้  อย่างละ  1,000  อย่าง  เท่าจ านวนพระคาถา  ในเรื ่องเดียวกันนั้นเอง มีบทความ

พรรณนาไว้อย่างวิเศษ  เช่น  ผู้หญิงงามเสมอกันหมด  จนกระท่ังลงจากเรือนแล้วจ ากันไม่ได้  แม่น้ าล า

คลอง  จะไหลขึ้นมาข้างหนึ่งและไหลลงข้างหนึ่ง  เป็นต้น  จากมูลเหตุและความเช่ือข้างต้น  จึงท าให้

ประเพณีบุญผะเหวดท่ีเป็นประเพณีเดียวท่ีนิยมมีการเทศมหาชาติ  แล้วน าเรื่องของพระเวชสันดร

ชาดกมาเป็นเนื้อหาในการเทศ  จึงท าให้มีความส าคัญต่อชาวพุทธ  เป็นอย่างมาก  โดยเฉพาะคน

ในทางภาคตะวันออกเฉียงเหนือของประเทศไทย  (ภาคอีสาน)  เนื่องจากเป็นการท าบุญให้ทานครั ้ง

ยิ ่งใหญ่ของชาวพุทธ  เป็นประเพณีที่มีความส าคัญในการท าบุญและการฟังเทศน์  นอกจากนี้  
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ประเพณีบุญผะเหวดยังแพร่กระจายไปท่ัวภูมิภาคของชาติ  ไทยและยังเป็นท่ีนิยมของชาวอีสานเป็น

อย่างมาก  (ส านักพิพิธภัณฑ์และวัฒนธรรมการเกษตร,  2549:  3 - 7) 

  วิถีชีวิตความเป็นอยู่ของ  “ชาวอีสาน”  หรือประชากรท่ีมีภูมิล าเนาถิ่นเกิดอยู่ในบริเวณภาค 

ตะวันออกเฉียงเหนือของประเทศไทย  มีลักษณะของวิถชีีวิตท่ีแตกต่างจากประชากรในภูมิภาคอื่น ๆ  เพราะ

อิทธิพลทางวัฒนธรรมของชาวลาวท่ีส่งผลกระทบต่อวิถีชีวิต  ประกอบกับปัจจัยในทางภูมิศาสตร์ท่ีมีสภาพ

ภูมิอากาศท่ีร้อนและแห้งแล้ง  จึงส่งผลกระทบต่อสภาพทางภูมิศาสตร์  ท าให้พื้นท่ีส่วนใหญ่เป็นดินปน

ทราย  จากปัจจัยทางสภาพภูมิศาสตร์นี้เอง  จึงท าให้สามารถจ าแนกประชากรท่ีอาศัยอยู่ในภาคตะวัน 

ออกเฉียงเหนือเป็น  2  กลุ่ม  คือ  อีสานตอนบนและอีสานตอนล่างลักษณะของสังคม ท่ีมีรูปแบบของ

วิถีชีวิต  ขนบธรรมเนียม  ประเพณี  ส าเนียงภาษาและชาติพันธุ์  จึงท าให้เกิดการสร้างสรรค์ภูมิปัญญา

ท้องถิ่นจนกลายเป็นรูปแบบของวัฒนธรรม  ชาวอีสานนับเป็นเช้ือสายไทยแท้และสืบเช้ือสายมาจากชน

ชาติลาว  ปัจจุบันยังมีการรักษาวัฒนธรรมต่าง ๆ  ท่ีเป็นผลของอิทธิพลทางวัฒนธรรมด้ังเดิม  ท่ีแสดง

ความเป็นเอกลักษณ์อย่างชัดเจนของชาวอีสาน  คือ  วัฒนธรรมการพูด  แต่เดิมกลุ่มชาวเมือง  หรือชาว

ไทยในภูมิภาคต่าง ๆ  ของประเทศไทยเรียก  ชาวอีสานว่า  “ลาว”  และซึ่งชาวอีสานนั้นมีหลายพวก

เช่นกัน  แท้จริงแล้วชาวอีสานเป็นผู้ท่ีสืบสายเลือดของชนชาติท่ีเรียกตนเองว่า  “ไทย”  หรือ  “ไอ้ลาว”  

ด้วยสาเหตุนี้เองจึงมักเรียกชาวอีสานอาศัยอยู่ในบริเวณของจังหวัดนครราชสีมาว่า  “ไทย - โคราช”  

สันนิษฐานได้ว่า  ค าว่า  “ไทย”  แสดงถึงความเป็นชนชาติหรือมีการสืบเช้ือสายจากชาวอีสานนั้นเอง  

ส่วนค าว่า  “โคราช”  แสดงสถานท่ีท่ีเป็นภูมิล าเนาหรือกลุ่มชาติพันธุ์ย่อย  อาจกล่าวได้ว่า  เป็นค าท่ีบ่ง

บอกถึงเผ่าของชาวอีสาน  ดังนั้นหากจะกล่าวว่า  “ชาวอีสาน”  หรือ  ”ชาวไทย - อีสาน”  หรือ  “ไทย - 

อีสาน”  คือ  ชนชาติกลุ่มเดียวกัน  โดยถือว่าเป็นค าเรียกชนชาติหลักของชาวอีสานนั้นเอง  จาก

หลักฐานทางประวัติศาสตร์อีกข้อหนึ่งแสดงให้เห็นว่าชาวไทย - อีสาน  เมื่ออพยพมาจากดินแดนแม่  

(ประเทศลาว)  ได้กระจายแยกย้ายกลุ่มย่อย ๆ  เพื่อต้ังหลักปักฐาน  การด าเนินชีวิตในแถบลุ่มน้ าโขง  

เช่น  ไทย - ลาว  ไทย - กะเลิง  ไทย- แสก  ไทย - ข่า  เป็นต้น  ชาวไทย - อีสานบางชนเผ่าท่ีอาศัยอยู่

บริเวณพื้นท่ีสูงหรือภูเขาจะเรียกตนเองว่า  “ผู้ - ไทย”  หรือ  “ภู - ไทย”  ในบางครั้งชาวผู้ - ไทยในบาง

ท้องถิ่นเรียกตนเองว่า  “ลาว - ขาว” ส่วนมากชาวผู้ - ไทย  หรือชาวลาว - ขาว  มักจะอาศัยอยู่มาก

บริเวณจังหวัดอุดรธานี  หนองบัวล าภู  ร้อยเอ็ด  เลย  เป็นต้น  เมื่อมองย้อนกลับไปในข้อมูลด้าน

ประวัติศาสตร์ของกลุ่ม  ชาวไทย - อีสาน  ท าให้ทราบถึงหลักฐานของการอพยพย้ายถ่ินของชาวลาว  

เข้าสู่ดินแดนของสยามประเทศ  โดยเริ่มมีการอพยพย้ายถิ่นปรากฏขึ้น  ดังนี้ 
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  หลักฐานท่ีเก่าแก่ท่ีปรากฏขึ้นหลังจากอิทธิของขอมเส่ือมอ านาจไปจากดินแดนสุวรรณภูมิ  ราว

ประมาณ  300  ปี  ท าให้กรุงหงสาวดี  (พม่า)  ท าการขยายอาณาเขตและหาเมืองขึ้น  “พระเจ้ากรุง

หงสาวดี”  หรือ  “พระเจ้าบุเรงนอง”  ได้ขยายพระราชอ านาจของตนมาสู่ดินแดน  ในแถบท่ีเป็นท่ี

อยู่อาศัยของชาวไทย - อีสานและดินแดนในหัวเมืองต่าง ๆ  ซึ่งขึ้นต่อการปกครองของอาณาจักรล้าน

ช้างหรือเรียกว่า  “ลาวล้านช้างหลวงพระบาง”  โดยการปกครองของ  พระเจ้าไชยเชษฐาธิราช  ได้

น าไพรพลชาวเมืองย้ายเมืองหลวงหนีการรุกรานของพระเจ้าบุเรงนองแห่งหงสาวดีมาสู่ท่ีราบเวียงจันทน์

และได้อันเชิญพระแก้วมรกตจากเมืองหลวงพระบางลงมาด้วย  สมัยนั้นเมืองต่าง ๆ  ของชาวลาวใน

ภาคอีสานก็ขึ้นต่อการปกครองของเมืองเวียงจันทน์  โดยการปกครองของพระเจ้าสุริยะวงศาธรรมิราช  

ต่อมาเมื่อพระเจ้าสุริยะวงศาธรรมิราชทรงสวรรณคต  พระราชธิดาจึงเสด็จหนีภัยคุกคามทางการเมือง

ของพระยาหลวงเมืองจันทร์ผู้เป็นเสนาบดีใหญ่ท่ีไม่ได้สืบเช้ือสายในราชวงศ์  แล้วได้ยึดอ านาจจาก

เหล่าราชวงศ์ของเมืองเวียงจันทน์และพยายามหาวิธีเพื่อได้พระราชธิดามาเป็นคู่  พระราชธิดาจึงไปพึ่ง

บารมีพระมหาราชครูวัดโพนสะเม็ก  โดยพาไปหลบ  อยู ่ ณ  ภูสะง้อหอค าสมสนุก  บริเวณริมฝ่ังแม่น้ า

โขง  หลังจากนั้นไม่นานเจ้าองค์หล่อ  (บุตรองค์แรกของเจ้านางสุมังคลา) เข้ายึดเมืองเวียงจันทน์  ใน

รัชสมัยท่ีเจ้าองค์หล่อเป็นผู้ปกครองเมืองเวียงจันทน์  ได้เสียดินแดนส่วนหนึ่งในพื้นที่ปกครอง โดย

การยึดอ านาจจากเจ้ากิ่งกิศราราช  (พระโอรสของเจ้าราชบุตรมกุฎราชกุมาร)  ผู้เป็นหลานพระเจ้า

สุริยะวงศาธรรมิราช  ได้ยึดอ านาจและขึ้นปกครองเมืองหลวงพระบาง  โดยไม่ยอมขึ้นเป็นเมืองกับ

เมืองเวียงจันทน์ 

  ฝ่ายพระครูโพนสะเม็กผู้ซึ่งพาผู้คนจากเมืองเวียงจันทน์  อพยพเข้าสู่ดินแดนสยามประเทศ   

ทางภาคตะวันออกเฉียงเหนือ  (ภาคอีสาน)  ได้รวบรวมผู้คนทุกประชาชนมาร่วมกันบูรณะพระธาตุ

พนมขึ้นใหม่  เมื่อแล้วเสร็จจึงอพยพลงสู่ดินแดนทางตอนใต้ของภาคอีสาน  เข้าสู่บริเวณตอนกลาง

ของภาคอีสาน  ได้สร้างเมืองขึ้นริมฝ่ังแม่น้ าชี  ให้ช่ือว่า  “เมืองแสนล้านช้าง” แล้วพาประชาชน

เดินทางไปถึงดินแดนท่ีอยู่ในการปกครองของอาณาจักรขอม  แต่ทนกับการเรียกเก็บภาษี  (ค่าส่วย)  

ท่ีมีราคาแพงไม่ได้  จึงขยับขึ้นมาตามลุ่มแม่น้ าโขงและได้ก่อต้ังอาณาจักรจ าปาสัก  ขึ้นใหม่ซึ ่งมี

ประชากรท่ีเป็นชาวลาว - หลวงพระบางและชาวลาว - เวียงจันทน์  เข้ามาอาศัยอยู่   และมีบางส่วน

ของประชากรในภาคอีสานก็ขึ้นตรงต่ออาณาจักรจ าปาสักและบางส่วนขึ้นต่อเมืองเวียงจันทน์ 

  หลังจากเหตุการณ์ดังกล่าว  ได้ค้นพบหลักฐานท่ีแสดงว่าดินแดนของอาณาจักรจ าปาสักในส่วน

ทางภาคอีสานตอนใต้บริเวณใกล้กับลุ่มแม่น้ ามูล  ปรากฏหลักฐานในพื้นท่ีของเมืองเดชอุดมเมืองศรี           
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สะเกษ  เมืองขุขัณธ์  เมืองสุรินทร์  เมืองนางรอง  และเมืองอื่น ๆ  ท่ีอยู่ในบริเวณใกล้เคียง  เป็นเขต

อาศัยของชนเผ่าท่ีเรียกตนเองว่า  “ชาวกุย”  หรือ  “ชาวกวย”  หรือ  “ชาวข่า”  ถือได้ว่าเป็นการอพยพ

ครั้งยิ่งใหญ่ของชาวลาวสู่ดินแดนภาคอีสานของสยาม  ซึ่งปรากฏหลักฐานการเกิดชุมชน  ในหลาย

พื้นท่ีของภาคอีสาน 

  อีกหลักฐานหนึ่งท่ีสนับสนุนการอพยพย้ายถิ่นฐานของชาวลาว  เข้าสู่ดินแดนของสยาม  มี

หลักฐานปรากฏชัดเจนว่าใน  พ.ศ. 2305 - 2308  เจ้าสิริบุญสารเป็นพระมหากษัตริย์ปกครองเมือง

เวียงจันทน์  ปรากฏเหตุการณ์ท่ีพระองค์เพิกเฉยในการแต่งต้ังพระวรราชวงษา  (พระวอ)  ขึ้นเป็น

ต าแหน่ง  “มหาอุปราช”  ตามท่ีพระวอขอไว้  จึงท าให้พระวอไม่พอใจ  เกณฑ์ประชาชนท่ีอยู่ในความ

ปกครองแยกออกมาต้ังเมืองใหม่  เจ้าสิริบุญสารส่งคนมาเกล้ียกล่อมแต่ก็ไม่ส าเร็จ  ในท่ีสุด เมือง

เวียงจันทน์จึงส่งกองทัพมาปราบ  ฝ่ายพระวอไปขอร้องให้พม่าช่วย  แต่กลับถูกพม่าหักหลัง  ท าให้

พระตาผู้เป็นพี่ชายถึงแก่ความตาย  พระวอจึงพาประชาชนหนีลงสู่ลุ่มแม่น้ าชี - มูล  ท่ีอยู่ในความดูแลของ

อาณาจักรจ าปาสักมีการต้ังหลักปักฐาน  ในบริเวณดังกล่าวจึงท าให้เกิดบ้านเมืองต่าง ๆ  ในภาคอีสาน

เพิ่มขึ้น  จากนั้นไม่นานกลุ่มของพระวอถูกขับไล่ออกจากอาณาจักรจ าปาสัก  เนื่องจาก  อาณาจักรจ าปา

สักไม่ต้องการสร้างข้อขัดแย้งกับเมืองเวียงจันทน์  จึงท าให้พระวอไปขอพึ่งเจ้าไชยกุมาร  (โอรสท่ีขึ้นครอง

เมืองจ าปาสัก)  แต่ได้การตอบรับท่ีไม่ดีนักท าให้เป็นสาเหตุของความขัดแย้งจึงส่งลูกชาย  (ท้าวก่ า)  

เดินทางเข้าสู่อาณาจักรสยาม  เพื่อขอพึ่งพระบารมีของพระเจ้ากรุงธนบุรี  ฝ่ายเมืองเวียงจันทน์        

ทราบข่าวเห็นว่าเป็นการทรยศแผ่นดินลาว  จึงส่งทหารมาล้อมจับพระวอ  ฝ่ายพระวอทราบข่าวจึง

หนีไปหลบท่ีค่ายบ้านดู่ - บ้านแก  แต่ก็หนีไม่พ้นจึงถูกตีจนส้ินใจ  ฝ่ายท้าวก่ าและท้าวค าผง  (ลูกชาย

พระตา)  ท่ีอยู่ในเมืองสยามทราบข่าวจึงน าความไปกราบทูลต่อพระเจ้ากรุงธนบุรี  พระองค์ทรงพิโรธจึง              

เป็นสาเหตุท่ีท าให้พระองค์วางเป้าหมายเข้ายึดครองเวียงจันทน์  ซึ่งพระยาจักรีเป็นผู้น ากองทัพไป             

ปราบ  และได้ชัยชนะกลับมาขณะเดียวกัน ได้กวาดต้อนชาวลาวเข้าสู่ดินแดนอีสานของสยามอีกครั้ง

หนึ่ง 

  จากข้อมูลทางด้านประวัติศาสตร์ท่ีปรากฏให้เห็นว่า  ชาวไทย - อีสาน  ท่ีมีประวัติการอพยพ

ย้ายเข้ามาอาศัยอยู่ประเทศไทยต้ังแต่ครั้งยังเป็นประเทศสยาม  ซึ่งปรากฏหลักฐานว่าได้เริ่มเข้ามา             

สู่ประเทศไทยครั้งแรก  ในบริเวณพื้นท่ีของจังหวัดนครพนมในปัจจุบัน  แล้วเริ่มกระจายตัวเป็นกลุ่ม               

ย่อยไปตามพื้นที่ต่าง ๆ  ที่เป็นแหล่งที่อยู่อาศัยของตนได้สร้างรูปแบบวัฒนธรรมที่เป็นเอกลักษณ์

ของแต่ละกลุ่ม  โดยมีพื้นฐานของวัฒนธรรมเดิมคือ  วัฒนธรรมของชาวลาวถ่ายทอดสู่กลุ่มของตน               
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บางกลุ่มก็สร้างวัฒนธรรมของตนเองขึ้นมาใหม่  บ้างก็รับเอาวัฒนธรรมใหม่ ๆ  จากอิทธิพลของ

วัฒนธรรมใกล้เคียง  โดยมีการติดต่อไปมาหาสู่  ค้าขาย  ปฏิสัมพันธ์ในแบบต่าง ๆ  เช่น  การแย้ง 

ชิงมิตรภาพ  เป็นต้น  ส่ิงเหล่านี้เป็นปัจจัยท่ีก่อให้เกิดวัฒนธรรมขึ้นมา 

  ด้วยเหตุนี้เองจึงท าให้อิทธิพลทางวัฒนธรรมของชาวลาวแพร่กระจายมายังชาวไทย - อีสาน 

รวมถึงขนบธรรมเนียม  ประเพณีต่าง ๆ  อย่างหลีกเล่ียงไม่ได้  ภูมิหลังเช้ือสายชาวไทย - อีสานท่ีสืบ

เช้ือสายมาจากชาวลาว  คือ  ชาวลาวหลวง - พระบางและชาวลาว - เวียงจันทน์  (ไผท  ภูธา,  2554:  

107 - 174)  ชาวไทย - อีสานมีความเช่ือ  ความศรัทธาในการนับถือศาสนาพุทธ  ท่ีมีมาต้ังแต่เกิด  ซึ่งใน

ระยะแรกนับถือพุทธศาสนานิกายมหายาน  ต่อมาเมื่ออพยพย้ายถิ่นฐานมาตั้งบ้านเมืองอยู่ใน

บริเวณดินแดนท่ีอาณาจักรขอมเคยปกครอง  ชาวไทย - อีสาน  ได้รับอิทธิพลทางวัฒนธรรม  ที่มีผล

ท าให้เกิดการเปลี่ยนแปลงในการนับถือนอกเหนือจากการนับถือศาสนาพุทธอีกด้วย  นอกจาก

วัฒนธรรมในการนับถือพระพุทธศาสนาข้างต้นแล้ว  อิทธิพลทางวัฒนธรรมของชาวลาว  ท่ีมีผลต่อ

ชาวไทย - อีสาน  ท าให้เกิดแนวคิด  ภูมิปัญญา  ความเช่ือ  ท่ียังคงเป็นหลักฐานทางวัฒนธรรมท่ี

สามารถสัมผัสได้จริง  เช่น  ความเช่ือในการนับถือส่ิงศักด์ิสิทธิ์  ชาวไทย - อีสาน   มีความเช่ือในการ

นับถือส่ิงศักด์ิสิทธิ์ที่เป็นเทวดา  เรียกว่า  “แถน”  หรือ  “พญาแถน”  เป็นการเรียกช่ือของเทวดา  ซึ่งผู้

เป็นใหญ่กว่าเทวดาท้ังหลายในสรวงสวรรค์  และเช่ือในการนับถือส่ิงศักด์ิสิทธิ์ท่ีผีและมีการจัดพิธีกรรม

ท่ีแสดงออกถึงความเคารพศรัทธา  การนับถือผีนี้จะควบคู่ไปกับการ นับถือศาสนา  ท้ังนี้เช่ือว่าผี

จะดลบันดาลให้เกิดความอุดมสมบูรณ์และความมั่นคงในการด ารงชีวิต  (ส าลี  รักสุทธี,  2555) 

  วัฒนธรรมของชาวไทย - อีสาน  ท่ีสืบเนื่องมาจากบรรพบุรุษ  มีการนับถือส่ิงต่าง ๆ  ท่ีเป็น

แนวทางในการด าเนินชีวิตของตนและสังคมให้เกิดความสงบสุข  หรือได้รับส่ิงท่ีตนเองปรารถนา  เช่น  

นับถือผี  บรรพบุรุษ  นับถือแถน  (พญาแถน)  เป็นต้น  ส่ิงท่ีอยู่ คู่กับความเช่ือแล้วการนับถือ          

ส่ิงเหล่านี้  มีการน าพระศาสนาพุทธเข้ามาร่วมด้วย  ใช้หลักการทางพระพุทธศาสนาท าให้เกิด  “ฮีต”  

และ  “คอง”  ซึ่งเป็นหลักในการคลองตนและการใช้ชีวิตอยู่รวมกันของคนในสังคม  ประเพณีก็เป็น

อีกหนึ่งวัฒนธรรมท่ีเกิดขึ้น  ประเพณีในรูปแบบของชาวไทย - อีสาน  มีการน าพระพุทธศาสนาเข้ามา

เป็นส่วนส าคัญ  เช่น  ประเพณีบุญข้าวประดับดิน  ประเพณีบุญกฐิน  ประเพณีเข้าพรรษา  ประเพณี

ออกพรรษา  ประเพณีบุญบั้งไฟ  ประเพณีบุญผะเหวด  เป็นต้น  ส่ิงต่าง ๆ  เหล่านี้  ชาวไทย - อีสาน  

จะเรียกว่า  “ประเพณีฮีตสิบสอง - คองสิบส่ี”  ถือว่าเป็นประเพณีหลักท่ีมีความส าคัญอย่างยิ่งในการ

ด าเนินชีวิตชองชาวไทย - อีสาน  ท่ีถือปฏิบัติกันอย่างเคร่งครัดต้ังแต่อดีตจนถึงปัจจุบัน 
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  รูปแบบของวัฒนธรรมทางพระพุทธศาสนาเป็นผลท าให้เกิดเป็นประเพณี  “ฮีตสิบสอง -  

คองสิบส่ี”  ขึ้น  จากข้อมูลความรูปศัพท์  สามารถจ าแนกออกเป็น  ดังนี้  “ฮีตสิบสอง”  คือ  รูปแบบ

ประเพณีท่ีชาวไทย - อีสานประพฤติปฏิบัติสืบต่อกันมาต้ังแต่โบราณกาล  ค าว่า  "ฮีต"  มีความหมายตรง

กับค าว่า  "รีต"  อันหมายถึงจารีตประเพณี  ดังนั้น  "ฮีตสิบสอง"  จึงหมายถึง  ประเพณีท่ีชาวไทย - 

อีสานจะต้องประพฤติปฏิบัติในรอบปี  ท้ัง 12 เดือน  ถ้าใครฝ่าฝืนถือว่าเป็นความผิด  เรียกว่า  "ผิด

ฮีต"  สังคมท่ัวไปจะต้ังข้อรังเกียจ  ฮีตสิบสองจึงเป็นข้อบัญญัติท่ีนักปราชญ์  ชาวไทย - อีสานในยุค

โบราณ  ได้บัญญัติขึ้นเพื่อให้คนในชุมชนได้ประกอบกิจกรรมร่วมกัน  ท าให้คนในชุมชนได้มีโอกาส

พบปะกันเดือนละ  1  ครั้ง  นอกจากนี้ยังเป็นประเพณีจรรยาทางสังคมของชาวไทย - อีสานท่ัวไป  จึงยึด

มั่นในการปฏิบัติตามฮีตสิบสองอย่างเคร่งครัด  ซึ่งส่วนมากจะเป็นงานบุญท่ีเกี่ยวข้องกับพุทธศาสนา

เป็นหลัก  จะเริ่มงานบุญต้ังแต่เดือนอ้าย  (เดือนธันวาคม) ดังนี้  เดือนอ้าย  (ประเพณีบุญเข้ากรรม)  

เดือนยี่  (ประเพณีบุญคูณลาน)  เดือนสาม  (ประเพณีบุญข้าวจี่) เดือนส่ี  (ประเพณีบุญผะเหวด) เดือน

ห้า  (ประเพรีบุญสงกรานต์)  เดือนหก  (ประเพณีบุญบั้งไฟ)  เดือนเจ็ด  (ประเพณีบุญซ้ าฮะ)  เดือนแปด  

(ประเพณีบุญเข้าพรรษา)  เดือนเก้า  (ประเพณีบุญข้าวประดับดิน)  เดือนสิบ  (ประเพณีบุญข้าวสาก) 

เดือนสิบเอ็ด (ประเพณีบุญออกพรรษา)  และเดือนสิบสอง  (ประเพณีบุญกฐิน)  ส่วนค าว่า  “คองสิบส่ี” 

คือ  แนวทางในการครองธรรมหรือรูปแบบของการด าเดินชีวิตโดยใช้หลักธรรมทางพระพุทธศาสนา                

มาเป็นแนวทาง  ประกอบด้วย  ข้อปฏิบัติ  14  อย่าง 

  ในบรรดาประเพณีท้ัง  12  เดือนของชาวไทย - อีสาน  นี้ดูเหมือนว่า  “ประเพณีบุญผะเหวด”

ซึ่งเป็นประเพณีประจ าเดือนส่ีหรืออยู่ในช่วงเดือนมีนาคมถึงเดือนเมษายนของทุกปี  เป็นประเพณี ท่ี

ชาวไทย - อีสานเช่ือกันว่าเป็นประเพณีบุญท่ีได้บุญมากกว่าประเพณีในเดือนอื่น  “ประเพณีบุญผะ

เหวด”  หรือ  “บุญเทศมหาชาติ”  นั้นเอง   

         ความเช่ือในเรื่อง  “ประเพณีบุญผะเหวด”  ส่งผลให้ชาวไทย – อีสานให้ความความส าคัญ                

ต่อประเพณีนี้เป็นอย่างมาก  เนื่องจากบุญผะเหวดหรือบุญเทศมหาชาติ  เป็นการน าค าสอน  ของ

พระพุทธเจ้ามากล่อมเกลาจิตใจของชาวไทย - อีสาน  ให้เป็นคนใจกว้างรู้จักอดกล้ัน  รู้จักให้อภัยรู้จัก

การให้ทาน  เช่ือว่า  “บุญผะเหวด”  หรือ  “บุญเทศมหาชาติ”  เป็นมหามงคลอันประเสริฐมีความเช่ือ  

ท่ีกล่าวว่า  ถ้าปีใดแต่งเครื่องกิริยาไม่ถูกไม่ครบมักเกิดอุบาทว์เคราะห์เข็ญต่าง ๆ  เช่น  เกิดฝนแล้ง  

พายุบุแคม  ฟ้าฝ่า  เป็นต้น  ท าให้บ้านเมืองเกิดความไม่ปกติสุขทางอีสาน  เรียกว่า  “แพ้ชาวบ้าน”  

ดังนั้น  “จะเอาบุญผะเหวด”  (ส าสวนแบบไทย - อีสาน)  จะต้องมีการเตรียมการไว้เพื่อให้เกิดความ
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พร้อมแต่เนิ่น ๆ  จะต้องเลือกวันอันดีงามเว้นวันจมคือวันอุบาทว์และโลกวินาสส าหรับปีนั้น  และนิยม

ประกอบพิธีใน  “วันฟู”  คือ  วันธงชัยหรือวันอธิบดี 

  จากการศึกษาวรรณคดีของชาวลาว  เรื่อง  “ผะเหวด”  ซึ่งเป็นค าประพันธ์ประเภทร้อยกรอง  

ส าหรับใช้เทศน์ในประเพณีบุญผะเหวดโดยเฉพาะ  เป็นวรรณคดีท่ีก าเนิดอยู่ในเมืองหลวงพระบาง             

เป็นอิทธิพลความเช่ือในเนื้อหาของวรรณคดีว่า  “ก่อนเริ่มพิธีเทศน์มหาชาติ  จะต้องท าพิธีอัญเชิญ

พระอุปคุตซึ่งตามเรื่องชาดกนั้นบอกว่า  พระอุปคุตจ าศีลอยู่ในเมืองบาดาล  เพื่อเชิญขึ้นมาเฝ้าบริเวณ

รอบมลฑลพิธี  เพื่อมิให้มีมารมาก่อความไม่สงบในขณะด าเนินพิธี เทศน์มหาชาติจนกว่าพิธีจะแล้ว

เสร็จ”  จากความเช่ือนี้เองส่งผลในเกิดการจ าลองเป็นสถานท่ีต่าง ๆ  ในวรรณคดีโดยก าหนดให้จ าลอง 

ป่าซึ่งเป็นท่ีอยู่ของพระอุปคุต  ในบริเวณใดบริเวณหนึ่งของหมู่บ้าน  โดยมีข้อปฏิบัติส าหรับสถานท่ีนี้  

คือ  ให้ความเครารพสถานท่ีนี้โดยไม่ท าลายป่า  ท่ีส่งผลให้เกิดการปฏิบัติดังกล่าวในวิถีชีวิตของชาว

ไทย - อีสาน  ท่ีอาศัยอยู่ในภาคตะวันออกเฉียงเหนือของประเทศไทยในปัจจุบัน  นอกจากวัฒนธรรม

ความเช่ือในประเพณีบุญผะเหวด  ท่ีมีอิทธิพลต่อความเป็นอยู่ของชาวไทย - อีสานในภูมิภาคนี้แล้วนั้น  

ยังปรากฏวัฒนธรรมดังกล่าวกับกลุ่ม  ของประชาชนท่ีมีภูมิล าเนาอยู่บริเวณตอนบนของจังหวัด

เพชรบูรณ์  คือ  อ าเภอหล่มสักและอ าเภอหล่มเก่า  ท่ีมีรูปแบบของวัฒนธรรมท่ีมีความคล้ายคลึงกัน  

หรือเหมือนกันกับวันธรรมของชาวไทย - อีสาน  ซึ่งเรียกกลุ่มชนดังกล่าวว่า  “ไทย - หล่ม”  โดยเช่ือ

ว่าชาวไทย - หล่ม  เป็นชาติพันธ์ที่สืบเช่ือสายมาจากชาวลาวและน าเอาวัฒนธรรมของชาวลาวเข้ามา

ด าเนินวิถีชีวิตของตน  เมื่อครั้งในสมัยสยามอีกด้วย  (ลือ  ศรีปุนะเดช  และพรหมา  พรมดา,  2539:  

45 - 47) 

  จากหลักฐานท่ีปรากฏเกี่ยวกับชาติพันธ์ของชาวลาว  แล้วกลายมาเป็นชาวไทย - อีสาน         

มีการแบ่งกลุ่มย่อย ๆ  เพื่อหาท่ีต้ังถิ่นฐานมีการสร้างวัฒนธรรมใหม่ท่ีเป็นเอกลักษณ์  บนอิทธิพลของ

วัฒนธรรมเดิม  (วัฒนธรรมชาวลาว)  โดยมีปัจจัยในเรื่องของการต้ังถิ่นฐานเข้ามาเป็นปัจจัยส าคัญ  ท่ี

เป็นเครื่องมือจ าแนกของชาติพันธุ์  หรือเป็นแนวทางในการสร้างเอกลักษณ์ของกลุ่มหรือชนเผ่า  ดังเช่น  

ชาติพันธุ์ชาว  “ไทย - ภูพาน”  สันนิฐานได้ว่า  ค าว่า  “ไทย”  แสดงถึงความเป็นชนชาติหรือมีการสืบ

เช้ือสายจากชาวอีสานหรือชาวลาวนั้นเอง  ส่วนค าว่า  “ภูพาน”  แสดงสถานท่ีท่ีเป็นภูมิล าเนาเกิด

หรือกลุ่มชาติพันธุ์ย่อย  อาจกล่าวได้ว่า  “ไทย - ภูพาน”  เป็นค าท่ีเรียกชาติพันธุ์กลุ่มย่อยของกลุ่ม

ชาติพันธุ์หลักคือ  “ไทย - อีสาน”  ท่ีอาศัยอยู่ดินแดนประเทศไทย 
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  จากหลักการข้างต้น  สามารถสันนิษฐานได้ว่า  “ไทย - หล่ม”  เป็นชาติพันธุ์กลุ่มย่อยของ     

“ไทย - อีสาน”  อย่างแน่นอน  เพราะมีข้อมูลทางประวัติศาสตร์กล่าวถึงการอพยพของ  “ไทย - อีสาน”

เข้าสู่หัวเมืองทางเหนือของสยามประเทศ  ในบริเวณของมลฑลเพชรบูรณ์  หลักฐานแรกท่ีค้นพบ

กล่าวถึ ง  สมเด็จพระเจ้ากรุ งธนบุรี ได้มีพระราชโองการให้พระยาจักรี ไปปราบพระเจ้าอนุวง ศ์                   

และได้ชัยชนะในการท าศึกครั้งนั้น  แล้วก็กวาดต้อนประชาชนชาวลาวจากเมืองเวียงจันทน์มาด้วย  

และให้ ต้ังหลักแหล่งท่ีเมืองลพบุรี  บางส่วนได้อพยพผ่านมาแล้วจึงอาศัยอยู่ ท่ี เมืองเพชรบูรณ์  

บางส่วนเป็นประชาชนท่ีหนีมาจากการสู้รบทัพของเมืองเวียงจันทน์  แล้วเข้ามาต้ังหลักปักฐาน          

แถวเมืองหล่มเก่า  (ในปัจจุบัน)  ดังนั้นเมืองหล่มเก่าจึงเป็นเมืองท่ีสร้างโดยชาวลาว - เวียงจันทน์  ด้วย

สภาพทางภูมิประเทศของมณฑลเพชรบูรณ์  เป็นพื้นที่อุดมสมบูรณ์เหมาะแก่การเพาะปลูกและ

เล้ียงชีพของเชลยศึก  จึงเรียกช่ือเมืองท่ีสร้างขึ้นช่ือว่า  “เมืองลุ่ม”  หรือ  “หล่ม”  ตามลักษณะของภูมิ

ประเทศนั้นเอง 

  อีกหลักฐานหนึ่งท่ีเป็นของชาวไทย - หล่ม  จากหลักศิลาจาลึกของพ่อขุนรามค าแหงมหาราช   

อีกนัยหนึ่งกล่าวว่า เมืองหล่มนี้ไม่ใช่เป็นเมืองท่ีทางราชการสร้างขึ้น  แต่เป็นเมืองท่ีถูกสร้างขึ้น  โดย

ประชาชนร่วมกันสร้าง 

  จากการสันนิษฐานของสมเด็จกรมพระยาด ารงราชานุภาพและขุนวิจิตรมาตรา  (จากหนังสือหลัก

ไทยฉบับขุนวิจิตรมาตรา) มีเนื้อหาท่ีสนับสนุนหลักฐานหนึ่งท่ีเป็นของชาวไทย - หล่ม  ซึ่งได้  ความว่า  

เดิมพื้นท่ีนี้เป็นพื้นท่ีของชนพื้นเมืองท่ีเรียกกันว่า  “ลัวะ”  เป็นพื้นท่ีอุดมสมบูรณ์เพราะเป็น  ท่ีราบลุ่ม

ล้อมรอบด้วยเทือกเขา  มีแม่น้ าไหลผ่านเหมาะแก่การเพาะปลูก  ต่อมาได้มีชาวไทย – น้อย  ที่อาศัย

อยู่ริมฝั่งซ้ายล าน้ าโขงที่เรียกกันว่าเมือง  “ศรีสัตนาคนหุต”  (เมืองเวียงจันทน์)  อพยพมาต้ังหลัก

แหล่งท ามาหากิน  โดยสร้างเมืองขึ้นใหม่ท่ีบ้านหนองขี้ควาย  (บ้านหินกล้ิง  ต าบลหล่มเก่า  จังหวัด

เพชรบูรณ์  ในปัจจุบัน)  และได้ยกย่องผู้น าในการอพยพเป็นเจ้าเมืองอุปฮาด  (หัวหน้าหมู่บ้าน)  คนแรกช่ือ

ว่า  “เจ้าปู่เฒ่า”  นอกจากนี้ยังได้สร้างโบราณวัตถุและโบราณสถานต่าง ๆ  ขึ้นริมฝ่ังแม่น้ าพุงท่ีอยู่

ทางด้านทิศตะวันออกของหมู่บ้าน  เพื่อให้ประชาชนท่ีมีความศรัทธาต่อพระพุทธศาสนาได้ปฏิบัติตาม

รูปแบบวัฒนธรรมประเพณีอย่างเดิมท่ีเคยถือปฏิบัติ  ใช้ประกอบกิจกรรมต่าง ๆ  โดยประชาชนเหล่านี้

มีรูปแบบของวัฒนธรรมด้ังเดิมท่ีแสดงเอกลักษณ์ของชาติพันธุ์  เช่น  ความเป็นอยู่  ประเพณี  ภาษา  

การประกอบอาชีพ  เป็นต้น  รูปแบบของวัฒนธรรมด้ังเดิมท่ีปรากฏนี้เป็นรูปแบบของวัฒนธรรมของ
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ชาวลาว - เวียงจันทน์และลาว - หลวงพระบางนั้นเอง  ซึ่งมีอิทธิพลต่อชาวไทย - หล่ม  หรือชาวไทย - 

อีสาน  ในประทศไทยเป็นอย่างมาก 

  รูปแบบของวัฒนธรรมท่ีมีอิทธิพลต่อชาวไทย - หล่ม  เป็นส่ิงท่ีสืบทอดต่อ ๆ  กันมาต้ังแต่  

บรรพบุรุษส่วนใหญ่เกี่ยวกับศาสนาและความเช่ือ  โดยมีความศรัทธาในส่ิงเหนือธรรมชาติหรือส่ิง              

ล้ีลับและบรรพบุรุษ  เช่น  ประเพณีบุญข้าวประดับดิน  ประเพณีเข้าพรรษา  ประเพณีออกพรรษา

ประเพณีรดน้ าด าหัวผู้ใหญ่  ประเพณีขึ้นบ้านใหม่  ประเพณีบุญบั้งไฟ  ประเพณีเทศน์มหาชาติ                

เป็นต้น  จะเห็นได้ว่าวัฒนธรรมและประเพณีต่าง ๆ  นี้  ล้วนได้รับอิทธิพลมาจากชาวลาวท้ังนั้น

รูปแบบของวัฒนธรรมต่าง ๆ  เหล่านี้ชาวไทย -  หล่มได้ยึดถือปฏิบัติสืบทอดต่อ ๆ  กันมาจากรุ่นสู่รุ่นจน

กลายเป็นมรกดทางวัฒนธรรมของสังคมไทย  ท่ีชาวไทย -  หล่มได้รักษาไว้เป็นอย่างดี  จากอิทธิพลทาง

วัฒนธรรมของชาวลาว  ในเรื่องของพระพุทธศาสนาท่ีท าให้เกิดเป็นประเพณีงานบุญต่าง ๆ  อีก

มากมาย  หนึ่งในประเพณีบุญที่เกิดข้ึนและยึดถือปฏิบัติกันอย่างแพร่หลายของชาวไทย - อีสาน  คือ  

“ประเพณีฮีตสิบสอง”  ซึ่งชาวไทย - หล่มก็ยึดถือปฏิบัติเช่นกัน  ในความนิยมประเพณีงานบุญ  ของ                  

ฮีตสิบสองของชาวไทย – หล่มมีความศรัทธาในประเพณีงานบุญหนึ่งท่ีส่งผลให้มีความเช่ือในเรื่อง   

พระศรีอริยเมตรไตย  ตามหลักความเช่ือทางพระพุทธศาสนา  ซึ่งเช่ือว่าจะท าให้ตนเองได้พ้น   จากทุกข์          

และเกิดร่วมชาติกับพระศรีอริยเมตรไตย ในชาติภพท่ีผู้คนมีความเป็นอยู่เท่าเทียมกัน  ไม่ว่าจะเป็น

รูปร่างหน้าตาผิวพรรณและอื่น ๆ  เป็นต้น  ดังนั้นการประกอบพิธีกรรมทางศาสนา  จึงเป็นแรงจูงใจ

ให้ชาวไทย - หล่มท่ียึดถือปฏิบัติกันมานั้นคือ  “ประเพณีบุญผะเหวด”  ซึ่งตรงกับความเช่ือของชาว        

ไทย - อีสาน  ส่วนใหญ่ท่ีนิยมปฏิบัติและร่วมกิจกรรมในประเพณีบุญนี้ 

  ประเพณีบุญผะเหวดในรูปแบบของวัฒนธรรมชาวไทย - หล่ม  ท่ีถือเป็นธรรมเนียมปฏิบัติ    

กันมานั้น  ย่อมมี เอกลักษณ์เฉพาะถิ่น  ท่ีแสดงถึงอิทธิพลทางวัฒนธรรมในความเช่ือเรื่อง

พระพุทธศาสนา  อันส่งผลท าให้เกิดรูปแบบท่ีเป็นแนวทางในการปฏิบัติท่ีแตกต่างจากประเพณีบุญ 

ผะเหวดของชาวไทย - อีสาน  พื้นท่ีอื่น ๆ  ด้วย  ผลของอิทธิพลทางวัฒนธรรมท่ีมาจากแหล่งเดียวกัน

ท าให้เกิดรูปแบบประเพณีท่ีแตกต่างกันนั้น  ย่อมจะเกิดจากองค์ความรู้และภูมิปัญญาท้องถิ่นของ             

แต่ละพื้นท่ีของประชาชนท่ีอาศัยอยู่ในภูมิภาคต่าง ๆ  ของประเทศไทยซึ่งเป็นแนวความคิดที่ส าคัญ

และเป็นแรงบันดาลใจท่ีท าให้คณะผู้วิจัยได้ศึกษาเรื่อง  ประเพณีบุญผะเหวด : กรณีศึกษาชาวไทย - 

หล่ม  โดยการวิจัยได้ศึกษารูปแบบของประเพณีแล้วน ามาวิเคราะห์ความเช่ือและองค์ความรู้ใน

ประเพณีบุญผะเหวดของชาวไทย - หล่ม  ในพื้นท่ีอ าเภอหล่มสักและอ าเภอหล่มเก่าจังหวัดเพชรบูรณ์  
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ซึ่งผลของการวิจัยจะได้องค์ความรู ้และภูมิปัญญาท้องถิ่น   แนวทางในการอนุรักษ์ประเพณีและ

วัฒนธรรมต่าง ๆ  ในท้องถิ่นและยังสะท้อนให้เห็นถึงความเล่ือมใสศรัทธาของพุทธศาสนิกชนใน

พระพุทธศาสนาของชาวไทย - หล่ม  รวมไปถึงอิทธิพลทางวัฒนธรรมท่ีส่งผลให้เกิดเอกลักษณ์เฉพาะ

ท้องถิ่น 

 
1.2   วัตถุประสงค์ของการวิจัย 

  1.2.1  เพื่อศึกษารูปแบบของประเพณีบุญผะเหวด  ชาวไทย - หล่ม  อ าเภอหล่มสักและ 
อ าเภอหล่มเก่า  จังหวัดเพชรบูรณ์ 

  1.2.2  เพื่อศึกษาความเช่ือในประเพณีบุญผะเหวดของชาวไทย - หล่ม  อ าเภอหล่มสักและ
อ าเภอหล่มเก่า  จังหวัดเพชรบูรณ์ 

 
1.3    ขอบเขตของการวิจัย 

  1.3.1   ขอบเขตของพื้นท่ีในการวิจัย 
        อ าเภอหล่มสัก  และอ าเภอหล่มเก่า  จังหวัดเพชรบูรณ์ 

  1.3.2   ขอบเขตด้านประชากร 
        ชาวไทย - หล่ม  ท่ีอาศัยอยูใ่นอ าเภอหล่มสักและอ าเภอหล่มเก่า  จังหวัดเพชรบูรณ์ 

  1.3.3  ขอบเขตระยะเวลา 
      เริ่ม ธันวาคม พ.ศ. 2556 

   ส้ินสุด กันยายน พ.ศ. 2557 
 

1.4   ประชากรและกลุ่มตัวอย่างของการวิจัย 
  1.4.1  ประชากร 

       ประชากรส าหรับงานวิจัยนี้  ประชาชนท่ีอาศัยอยู่ในอ าเภอหล่มสักและอ าเภอหล่มเก่า  
จังหวัดเพชรบูรณ์ 

 
  1.4.2  กลุ่มตัวอย่าง 

       กลุ่มตัวอย่างส าหรับงานวิจัยนี้  เป็นบุคคลท่ีผู้วิจัยได้คัดเลือกแบบเฉพาะเจาะจง  จะต้องมี
คุณสมบัติตามเกณฑ์ที่ผู้วิจัยได้ก าหนดกลุ่มตัวอย่างในการวิจัย  ผู้วิจัยได้คัดเลือกชาวบ้านที่มี
คุณสมบัติ  ดังนี้ 



12 
 

  -  เป็นชาวไทย - หล่ม  อาศัยอยู่ในอ าเภอหล่มสักและอ าเภอหล่มเก่า  จังหวัด
เพชรบูรณ์ 

  -  มีประสบการณ์และความรู้เรื่องประเพณีบุญผะเหวด 
  -  มีความรู้ในเรื่องประเพณีและวัฒนธรรมของชาวไทย - หล่ม 

 
1.5   ประโยชน์ที่คาดว่าจะได้รับจากการวิจัย 

 1.5.1  ทราบถึงองค์ความรู้และภูมิปัญญาท้องถิ่นเกี่ยวกับประเพณีบุญผะเหวดของชาวไทย - 
หล่ม 

 1.5.2  ทราบถึงแนวทางในการอนุรักษ์ประเพณีและวัฒนธรรมต่าง ๆ  ในท้องถิ่นเพื่อให้คน    
รุ่นหลังได้ปฏิบัติสืบไป 

 1.5.3  ทราบถึงความเล่ือมใสศรัทธาของพุทธศาสนิกชนในพระพุทธศาสนาของชาวไทย - หล่ม  
และอิทธิทางวัฒนธรรมท่ีส่งผลให้เกิดเอกลักษณ์เฉพาะท้องถิ่น 

 1.5.4  สมารถน าข้อมูลท่ีได้น าไปเผยแพร่ให้เป็นท่ีรู้จักของประชาชนท่ัวไปในรูปแบบของการ
แสดงทางนาฏศิลป์ 
 
1.6   นิยามค าศัพท์ 

 1.6.1  ประเพณีบุญผะเหวด  หมายถึง  การเทศน์มหาชาติเกี่ยวกับเรื่องพระเวสสันดร  กันหาชาลี  
และพระนางมัทรี  ในเรื่องการให้ทานของพระเวสสันดรจนตรัสรู้เป็นพระสัมมาสัมพุทธเจ้า 

 1.6.2  ลาวหรือชาวลาว  หมายถึง  คนท่ีมีเช่ือสายลาว 
 1.6.3  ลาว - หลวงพระบาง  หมายถึง  ชาวลาวที่อาศัยอยู่ในเมืองหลวงพระบาง 
 1.6.4  ลาว - เวียงจันทน์  หมายถึง  ชาวลาวที่อาศัยอยู่ในเมืองเวียงจันทน์ 
 1.6.5  ไทยหรืออ้ายลาว  หมายถึง  การแสดงถึงความเป็นชนชาติหรือมีการสืบเช้ือสายจาก     

ชาวอีสานหรือชาวลาวนั้นเอง 
 1.6.6  ไทย - อีสาน  หมายถึง  กลุ่มชนท่ีอพยพมาจากฝ่ังลาวแล้วมาต้ังถิ่นฐานแถบฝ่ัง

ตะวันออกเฉียงเหนือของประเทศไทยในปัจจุบัน   
 1.6.7  ไทย - หล่ม  หมายถึง  ประชากรทางฝ่ังซ้ายแม่น้ าโขง  ซึ่งได้อพยพเข้ามาต้ังถิ่นฐานอยู่

ทางฝ่ังขวาแม่น้ าโขงหรือประเทศไทยในปัจจุบัน  และได้แพร่กระจายไปตามภูมิภาคต่าง ๆ  เช่น      
ทางตอนเหนือของจังหวัดเพชรบูรณ์  อ าเภอหล่มเก่าและอ าเภอหล่มสัก  เป็นต้น  ซึ่งพื้นท่ีท่ีอาศัยอยู่
ก่อนนั้นมีลักษณะเป็นพื้นท่ีลุ่มหรือเป็นโคลน  ดังนั้นชาวบ้านจึงเรียกหมู่บ้านว่าเมืองลุ่มหรือ  “หล่ม”  
และผู้คนจึงเรียกผู้คนท่ีอาศัยอยู่ท่ีนั้นว่า  “ไทย - หล่ม” 
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 1.6.8  เทศน์สังกาส  หมายถึง  การเทศน์บอกกล่าวเทวดาซึ่งเป็นการเทศน์ก่อนการเทศน์
มหาชาติ  

 1.6.9  พระอุปคุต  หมายถึง  ก้อนหินสามก้อนแทนพระอุปคุตแล้วน าผ้าไตรจีวรมาห่อและแห่ขึ้น

จากห้วย  สระหรือล าคลอง  อัญเชิญไปท่ีวัด 

 1.6.10  ข้าวพันก้อน  หมายถึง  น าข้าวเหนียวปั้นเป็นก้อนเล็ก ๆ  ขนาดเท่าหัวแม่มือหรือขนาด

เท่านิ้วก้อยจ านวน  1,000  ก้อน  ซึ่งเท่ากับหนึ่งพันพระคาถา 

 1.6.11  มาลัยหมื่น  หมายถึง  กัณฑ์ท่ี  1  เรียกว่า  “มาลัยหมื่น”  แบ่งเป็น  2  ตอน  คือ  ตอน 

รับดอกบัวจากบุรุษเข็ญใจแล้วขึ้นไปสวรรค์ช้ันดาวดึงส์และได้พบสนทนากับพระอินทร์  และตอนได้

พบกับเทวดาจ านวนร้อย  จ านวนพันและจ านวนหมื่น  กระท าประทักษิณบูชาพระธาตุ  เกศแก้วจุฬา

มณี 

 1.6.12  มาลัยแสน  หมายถึง  กัณฑ์ท่ี  2  เรียกว่า  “มาลัยแสน”  แบ่งเป็น  2  ตอน  คือ       

ตอนท่ีหนึ่ง  เป็นการไปไหว้พระธาตุเกศแก้วจุฬามณีพบเทวดาจ านวนแสนและตอนท่ีสอง  เป็นการได้

พบสนทนากับพระศรีอริยเมตไตรยเทพบุตรผู้ที่จะมาตรัสรู้เป็นพระพุทธเจ้าพระองค์ต่อไป   มาลัย

หมื่น - มาลัยแสน  เป็นการพรรณนาเรื่องราวของพระมาลัยเถระขณะเห็นเหล่าเทพก าลังเดินเวียน

ประทักษิณบูชาพระธาตุเกศแก้วจุฬามณี  ณ  สวรรค์ช้ันดาวดึงส์  จ านวนร้อย  จ านวนพัน  จ านวน

หมื่นและจ านวนแสนถึงหลายแสนจนนับไม่ถ้วน  ค าว่า  มาลัยหมื่น - มาลัยแสน  จึงมีท่ีมาจากจ านวน

เทวดา 

 1.6.13  กันหลอน  หมายถึง  การแห่เครื่องท าบุญขณะแห่ก็รับบริจาคไปตลอดทางแห่ไปจน           

ถึงจุดหมายปลายทางคล้ายการแห่ผ้าป่า 

 
1.7   วิธีการด าเนินการวิจัย 

  การวิจัยประเพณีบุญผะเหวดในครั้งนี้  ใช้วิธีวิจัยเชิงคุณภาพเพื่อมุ่งเน้นการวิจัยเกี่ยวกับ
ประเพณีบุญผะเหวดของชาวไทย - หล่ม  มีการด าเนินการเก็บรวบรวมข้อมูลเป็นเอกสารและการวิจัย
เกี่ยวกับต านานประเพณีบุญผะเหวด  ความเช่ือประเพณีบุญผะเหวด  ท้ังนี้ยังศึกษาเกี่ยวกับรูปแบบ
ประเพณีบุญผะเหวด  แล้วน ามาวิเคราะห์ถึงความเช่ือและองค์ความรู้ในประเพณีบุญผะเหวดของชาว
ไทย - หล่มท าการวิจัยโดยด าเนินการวิจัยดังนี้ 

  1.7.1  การศึกษาจากเอกสาร 
   ผู้วิจัยได้ด าเนินการศึกษาข้อมูลและรวบรวมข้อมูลจากเอกสารต่าง ๆ  ได้แก่  หนังสือ

ฮีตบ้านคองเมือง  หนังสือวัฒนธรรมพื้นเมือง  คติความเช่ือ  หนังสือประวัติหมู่บ้านอ าเภอหล่มสัก  
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หนังสือประวัติหมู่บ้านอ าเภอหล่มเก่า  ต าราทางวิชาการผลงานวิจัยและวิทยานิพนธ์รวมถึงเอกสารท่ี
เกี่ยวข้องโดยศึกษาจากแหล่งศึกษาค้นคว้าความรู้ต่าง ๆ  ได้แก่  ส านักวิทยบริการมหาวิทยาลัยราช
ภัฎเพชรบูรณ์  ห้องสมุดของประชาชนจังหวัดเพชรบูรณ์  หอสมุดแห่งชาติ  เป็นต้น 

  1.7.2  การศึกษาภาคสนาม 
   ผู้วิจัยได้ด าเนินการเก็บข้อมูลการสัมภาษณ์โดยใช้แบบฟอร์มการสัมภาษณ์  ด้วย

วิธีการบันทึกเสียงสัมภาษณ์ลงเครื่องบันทึกเสียง  และจดบันทึกการสัมภาษณ์กับบุคคลที่มีความรู้
เกี ่ยวกับประเพณีบุญผะเหวดของชาวไทย - หล่ม  อ าเภอหล่มสักและอ าเภอหล่มเก่า  จังหวัด
เพชรบูรณ์  โดยมีการสนทนากับผู้รู้  ได้แก่  พระ  ชาวบ้านหรือผู้สูงอายุ 

  1.7.3  เครื่องมือท่ีใช้ในการวิจัย  ได้แก่ 
  1.7.3.1  สมุดบันทึก 
  1.7.3.2  เทปบันทึกเสียง 
  1.7.3.3  กล้องถ่ายรูป 
  1.7.3.4  แบบฟอร์มการสัมภาษณ์ท่ีผู้วิจัยสร้างขึ้น 

  1.7.4  การรวบรวมข้อมูล 
   คณะผู้วิจัยน าข้อมูลที่ได้จากการจดบันทึก  สังเกต  การถ่ายรูป  เครื่องบันทึกเสียง        

ที่ได้มาจากผู้รู ้มาแยกประเภทตามประเด็นที่ได้ก าหนดไว้  การบันทึกภาพเก็บข้อมูลรูปภาพ           
เพื่อน ามาประกอบรายงานวิจัยแล้วบันทึกในรายงานวิจัย  โดยมีเนื้อหาดังนี้ 

  1.7.4.1  ประวัติความเป็นมาของประเพณีบุญผะเหวดของชาวไทย - หล่ม 
  1.7.4.2  รูปแบบของประเพณีบุญผะเหวดของชาวไทย - หล่ม 
  1.7.4.3  ขั้นตอนหรือกระบวนการของประเพณีบุญผะเหวดของชาวไทย - หล่ม 

  1.7.5 การวิเคราะห์ข้อมูลท่ีได้จากการรวบรวมข้อมูล 

                คณะผู้วิจัยได้วิเคราะห์ข้อมูลในเรื่องประเพณีบุญผะเหวด ของชาวไทย - หล่ม  ไว้เป็น
ประเด็นดังนี้ 

   1.7.5.1  ความเช่ือใน  ประเพณีบุญผะเหวดของชาวไทย - หล่ม 

   1.7.5.2  องค์ความรู้ใน  ประเพณีบุญผะเหวดของชาวไทย - หล่ม 

   1.7.6  สรุปผลการวิเคราะห์ 

   1.7.7  การน าเสนอผลการวิจัย 

                   ผู้วิจัยได้น าเสนอผลการวิจัยด้วยวิธีการพรรณนาเชิงวิเคราะห์ข้อมูล  โดยแบ่งเนื้อหา
ออกเป็น  5  บท  ดังนี้ 

    บทท่ี  1  บทน า 
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      1.1  ความเป็นมาและภูมิหลัง 

      1.2  วัตถุประสงค์ของการวิจัย 

      1.3  ขอบเขตของการวิจัย 

      1.4  ประชากรและกลุ่มตัวอย่างของการวิจัย 

      1.5  ประโยชน์ท่ีคาดว่าจะได้รับจากการวิจัย 

      1.6  นิยามค าศัพท์ 

      1.7  วิธีการด าเนินการวิจัย 

   บทท่ี  2  เอกสารและงานวิจัยท่ีเกี่ยวข้อง 

      2.1  แนวความคิด  ทฤษฎีเกี่ยวกับวัฒนธรรม 

      2.2  แนวความคิด  ทฤษฎีเกี่ยวกับประเพณี 

      2.3  แนวความคิด  ทฤษฎีเกี่ยวกับความเช่ือ 

      2.4  แนวความคิด  ทฤษฎีเกี่ยวกับพิธีกรรม 

      2.5  แนวความคิด  ทฤษฎีเกี่ยวกับต านาน 

        2.6  เอกสารที่เกี่ยวข้องกับทฤษฎีการแพร่กระจายของประชากร    

       (วัฒนธรรมท่ีเกิดจากการย้ายถ่ินท่ีอยู่อาศัย) 

       2.7  เอกสารที่เกี่ยวข้องกับประเพณีบุญผะเหวด 

      2.8  เอกสารที่เกี่ยวข้องกับประวัติชาวไทย - หล่ม 

            2.8.1  ประวัติความเป็นมาของชาวไทย - หล่ม 

           2.8.2  วิถีชีวิตของชาวไทย - หล่ม 

       2.9  อิทธิพลทางวัฒนธรรม 

           2.9.1  วัฒนธรรมท่ีจับต้องได้ 

           2.9.2  วัฒนธรรมท่ีจับต้องไม่ได้ 

      2.10 งานวิจัยท่ีเกี่ยวข้อง 

    บทท่ี  3  วิธีการด าเนินการวิจัย 

       3.1  ประชากรและกลุ่มตัวอย่าง 

      3.2  ขอบเขตของการวิจัย 

      3.3  เครื่องมือท่ีใช้ในการวิจัย 
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     3.4  วิธีด าเนินการวิจัย 

      3.5  การตรวจสอบข้อมูลส าหรับการวิจัย 

      3.6  การวิเคราะห์ข้อมูล 

      3.7  การสรุปข้อมูลจากการวิจัย 

    บทท่ี  4  ผลการวิจัย 
      4.1  ผลการรวบรวมข้อมูล 

           4.1.1 ข้อมูลจากเอกสาร 

           4.1.2 ข้อมูลภาคสนาม 

       4.2  องค์ความรู้ในประเพณีบุญผะเหวดของชาวไทย - หล่ม   
     บทท่ี  5  สรุป  อภิปรายและข้อเสนอแนะ 

      5.1  สรุปผลการวิจัย 

      5.2  อภิปรายผลการวิจัย 

      5.3  ข้อเสนอแนะ 
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บทที่  2 

เอกสารและงานวิจัยที่เกี่ยวข้อง 
 

        การวิจัยครั้งนี้  เป็นการวิจัยเพื่อศึกษาประวัติความเป็นมาของประเพณีบุญผะเหวดและเพื่อ
วิเคราะห์ความเช่ือและองค์ความรู้ในประเพณีบุญผะเหวดของชาวไทย - หล่ม  ประเพณีบุญผะเหวด:  
กรณีศึกษาชาวไทย - หล่ม  อ าเภอหล่มสักและอ าเภอหล่มเก่า  จังหวัดเพชรบูรณ์  ซึ่งคณะผู้วิจัย  ได้
ศึกษาท้ังเอกสารและงานวิจัยท่ีเกี่ยวข้อง  โดยคณะผู้วิจัยจะกล่าวถึงสาระต่าง ๆ  โดยแยกประเด็น
ออกเป็น  10  ประเด็น  ดังนี้ 
 
2.1   แนวความคิด  ทฤษฎีเก่ียวกับวัฒนธรรม 
        2.1.1  ความหมายของวัฒนธรรม 
                 อานนท์  อาภาภิรม  (2519:  99)  กล่าวว่า “วัฒนธรรม”  หมายถึง  ส่ิงท่ีท าให้เจริญ
งอกงามแก่หมู่คณะ  ส่วนค าว่าวัฒนธรรมไทย  คือ  วิถีชีวิตท่ีคนไทยได้ส่ังสมเลือกสรรปรับปรุงแก้ไข
จนถือว่าเป็นส่ิงดีงามเหมาะสมกับสภาพแวดล้อมและได้ใช้เป็นเครื่องมือหรือแนวทางในการปูองกัน
และแก้ไขปัญหาในสังคม 
                ประจวบ  เอี่ยมผู้ช่วย  (2542:  2)  กล่าวว่า  “วัฒนธรรม”  หมายถึง  ลักษณะท่ี
แสดงออกถึงความเจริญงอกงาม  ความเป็นระเบียบเรียบร้อย  ความกลมเกลียวก้าวหน้าของชาติและ
ศีลธรรมอันดีของประชาชน 
                อดิศร  ศักด์ิสูง  (2552:  3)  กล่าวว่า  “วัฒนธรรม”  เป็นภาษาบาลีและสันสกฤต  
“วัฒน”  เป็นภาษาบาลี  แปลว่า  เจริญงอกงาม  ส่วนค าว่า  “ธรรม”  เป็นภาษาสันสกฤต  แปลว่า  
ความดี  ซึ่งถา้แปลตามรากศัพท์ก็คือ  สภาพอันเป็นความเจริญงอกงามหรือลักษณะ  ท่ีแสดงถึงความ
เจริญงอกงาม  อีกท้ังยังเป็นวิถีหรือในการด ารงชีวิตของกลุ่มใดกลุ่มหนึ่ง  ซึ่งหมายความรวมถึง  
ความคิด  ศิลปะ  วรรณคดี  ดนตรีปรัชญา  ศีลธรรม  จรรยา  ภาษา  กฎหมาย  ความเช่ือ  
ขนบธรรมเนียม  ประเพณี  และส่ิงต่าง ๆ  ท่ีมนุษย์สร้างขึ้น 

     จากข้อมูลข้างต้นสรุปได้ว่า  “วัฒนธรรม”  หมายถึง  ความเจริญทางขนบธรรมเนียม
อันมีความเจริญงอกงามทางวัฒนธรรมจึงถือว่าเป็นส่ิงท่ีดีงาม  มีความเป็นระเบียบเรียบร้อยต่อ
สภาพแวดล้อมในสังคมและท าให้เกิดความกลมเกลียวของชาติ  อีกท้ังยังเป็นเป็นวิถีชีวิตหรือการ
ด ารงชีวิตของกลุ่มใดกลุ่มหนึ่ง  วัฒนธรรมยังแพร่กระจายไปทุกท่ีท่ีมนุษย์อาศัยอยู่ตามส่วนต่าง ๆ  ใน
โลก 
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  2.1.2  ประเภทของวัฒนธรรม 

 ประจวบ  เอี่ยมผู้ช่วย  (2542:  9)  กล่าวถึง  ประเภทของวัฒนธรรมไว้ว่าประเทศไทย

เป็นดินแดนท่ีมั่งค่ังด้วยมรดกทางวัฒนธรรม  ซึ่งสืบทอดกันมาช้านานมีเอกลักษณ์ของความเป็นไทยได้

ชัดเจนอาจแบ่งออกได้เป็น  5  สาขา  ดังนี้ 

  1.  วัฒนธรรมทางภาษาและวรรณคดี  ประเทศไทยมีภาษาพูดเป็นของตัวเอง

โดยเฉพาะภาษาพูดและภาษาเขียนเป็นภาษาประจ าชาติ  เรียกว่า  ภาษาไทย  คนไทยได้สร้างสรรค์

ภาษาและวรรณคดีไทยไว้เป็นมรดกทางวัฒนธรรมในรูปแบบต่าง ๆ มาทุกยุคทุกสมัย  วรรณคดีเป็น

ผลมาจากภาษาเขียน  ท าให้เป็นพาหนะสะท้อนให้ทราบถึงสภาพความรู้สึกและอารมณ์  ความคิด  

ปรัชญา  ค่านิยม  สภาพเศรษฐกิจ  สังคมและการเมืองแบบแผนการเขียนภาษามี  2  แบบ  คือ  ร้อย

แก้วและ ร้อยกรอง 

  2.  วัฒนธรรมทางวัตถุ  ได้แก่  เครื่องมือเครื่องใช้ในการด ารงชีวิตอันมีอยู่มากมาย

หลายชนิดแตกต่างกันไปตามสภาพแวดล้อม  และความนิยมของท้องถิ่นส่วนใหญ่อาศัยวัสดุท่ีหาง่ายหรือ         

มีอยู่ท่ัวไปตามท้องท่ีนั้น ๆ  เช่น  ไม้ไผ่  หวาย  ปอ  ใบตาล  กะลามะพร้าว  ดินเหนียว  เป็นต้น  ภาชนะ

และส่ิงของอาทิเช่น  กระบุง  ตะกร้า  ชะลอมชาม  โอ่ง  ผ้าทอต่าง ๆ  เป็นต้น  เราเรียกว่า  หัตถกรรม

พื้นบ้าน  ซึ่งเป็นผลผลิตทางชุมชนในท้องถิ่นจนเกิดเป็นผลงานทางฝีมือท่ีนิยมยกย่องว่างดงามและ

ประณีต  เช่น  การท าเครื่องถม  การท าเครื่องเขิน  เครื่องมุก  เครื่องปั้นดินเผา  เป็นต้น 

  3.  วัฒนธรรมทางจิตใจ  คือ  เรื่องท่ีเกี่ยวกับความคิด  ความเช่ือและความ

ศรัทธา  ในศาสนา  ศีลธรรม  และจริยธรรม  ซึ่งเป็นส่วนส าคัญของการเป็นมนุษย์  อันจ าแนกมนุษย์ให้ 

แตกต่างไปจากสัตว์อื่น ๆ  เพราะมนุษย์มีวัฒนธรรมเป็นเครื่องมือยึดเหนี่ยวมีกฎระเบียบมีวิธีการ

เรียนรู้รับช่วงสืบต่อกันมาได้  และสร้างสรรค์ด้วยความคิด  ปัญญา  และอารมณ์  ซึ่งมวลสัตว์ต่าง ๆ  

ไม่สามารถจะท าได้จึงท าให้มนุษย์แตกต่างไปจากสัตว์เพราะวัฒนธรรมท าให้คนเป็นมนุษย์อย่าง

แท้จริง 

  4.  วัฒนธรรมทางจารีตหรือขนบธรรมเนียมประเพณี  ขนบธรรมเนียมประเพณี

เป็นเครื่องผูกพันคนให้อยู่ในสังคมเดียวกัน  ท้ังท่ีเป็นสังคมเมืองหรือเรียกว่า   “ประเพณีหลวง”          

กับท้องถิ่นเรียกว่า  “ประเพณีราษฎร์”  ขนบธรรมเนียมประเพณีของไทยท่ีส าคัญ ๆ  สามารถจ าแนก

ได้  ดังนี้   
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 4.1  พระราชประเพณี  คือ  ประเพณีท่ีเกี่ยวกับพระมหากษัตริย์ซึ่งปฏิบัติสืบ

ทอดกันมาแต่โบราณ  เช่น  พระราชพิธีจรดนังคัลแรกนาขวัญ  พระราชพิธีพืชมงคล  และพระราชพิธี

พยุหยารตรา  เป็นต้น 

   4.2  จารีตประเพณี  คือ  ประเพณีท่ีเกี่ยวข้องกับศีลธรรมและจิตใจ  เช่น  การ
ตอบแทนคุณบิดามารดาและบุพการี   โดยการเล้ียงดูท่านเมื่อท่านแก่เฒ่า  การเคารพและเช่ือฟังครู   
อาจารย์หรือการนับถือบรรพบุรุษ  เป็นต้น 

        4.3  ธรรมเนียมประเพณี  คือ  ประเพณีท่ีเกี่ยวกับการปฏิบัติระหว่าง 

บุคคลต่อบุคคลท่ีสังคมยอมรับ  เช่น  การทักทายด้วยการกราบไหว้   ลักษณะการกินการอยู่

กิริยามารยาท การแต่งกาย  เป็นต้น  ถึงแม้วัฒนธรรมทางตะวันตกเข้ามาคนไทยยอมรับการ

เปล่ียนแปลงแต่ทุกคนต้องไม่ลืมว่าการเป็นคนไทยนั้นยังมีส่วนที่เป็นขนบธรรมเนียมประเพณี

ร่วมกันอยู่เสมอ 

  5.  วัฒนธรรมทางสุนทรียะ  คือ  การสร้างสรรค์ความงามทางสังคมแบ่งได้เป็น

ทัศนศิลป์ส่วนหนึ่งและศิลปะการแสดงอีกส่วนหนึ่ง  ดังนี้ 

         5.1  ทัศนศิลป์  คือ  ผลงานสร้างสรรค์ด้านสุนทรียภาพที่รับรู้ด้วยประสาท

ตาแบ่งเป็นผลงานวิจิตรศิลป์และประยุกต์ศิลป์ 

           5.2  ศิลปะการแสดง  คือ  งานสร้างสรรค์ด้านสุนทรียภาพท่ีแสดงออกหรือ
บรรเลง  จึงหมายความรวมถึงนาฏศิลป์  การละคร  และการดนตรี 

วันเพ็ญ  พวงพันธ์บุตร  (2542:  6 - 7)  ได้แบ่งประเภทของวัฒนธรรมไว้  3  ประเภท 

ดังนี้ 

 1.  วัฒนธรรมทางวัตถุ  (Material - Having)  ได้แก่  ส่ิงประดิษฐ์ซึ่งมนุษย์ได้คิดสร้าง                  

ขึ้น  เช่น  รถยนต์  อาคารบ้านเรือน  โต๊ะ  เก้าอี้  เป็นต้น 

 2.  วัฒนธรรมทางด้านความคิด  (Ideas - Thinking)  ตัวอย่างทางวัฒนธรรมด้านนี้  

ได้แก่  ความเจริญทางวิทยาศาสตร์  ความเช่ือทางศาสนา  นิยายปรัมปรา  วรรณคดี  สุภาษิต 

 3. วัฒนธรรมทางบรรทัดฐาน  (Norms - Doing)  ได้แก่  ระเบียบแบบแผนหรือ

ประเพณีท่ีบุคคลในสังคมยึดถือและปฏิบัติร่วมกันซึ่งประกอบด้วย 

3.1  วิถีประชา  (Folkways)  คือระเบียบแบบแผนท่ีบุคคลในสังคมควรจะปฏิบัติ  

เช่น  การบวชของลูกชายเมื่ออายุ  20  ปี  เพื่อทดแทนบุญคุณบิดามารดา  ถ้าใครไม่ปฏิบัติตามอาจ

ได้รับการถูกติฉินนินทา 
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3.2  จารีต  (Mores)  ได้แก่  ระเบียบแบบแผนท่ีบุคคลในสังคมจะต้องปฏิบัติตาม

หากฝุาฝืนถือว่ากระท าผิดทางศีลธรรม  สังคมอาจรังเกียจและอาจถูกตัดออกจากสังคม  เช่น  การ

เล้ียงดูพ่อแม่เมื่อยามท่านแก่เฒ่าและเราอยู่ในภาวะท่ีจะรับผิดชอบได้ 

    3.3  กฎหมาย  (Laws) ได้แก่  ระเบียบแบบแผนท่ีทุกคนในสังคมจะต้องปฏิบัติตาม
กฎ  หากฝุาฝืนจะถูกลงโทษตามตัวบทกฎหมายหรือระเบียบข้อบังคับ 
        จากข้อมูลข้างต้นสรุปได้ว่า  ประเภทของวัฒนธรรมแสดงให้เห็นถึงเงื่อนไขท่ีแตกต่างกัน  
ท่ีขึ้นอยู่กับงานท่ีต่างกันของนักมานุษยวิทยาและความจ าเป็นท่ีจะต้องมุ่งเน้นจุดการวิจัยท่ีต้องชัดเจน
ซึ่งย่อมแตกต่างไปตามเชิงของเรื่องราว  เชิงสังคมและเชิงบรรทัดฐาน  (norm)  ด้วยเหตุนี้การแบ่ง
ประเภทของวัฒนธรรมออกเป็นกลุ่ม ๆ  จึงท าให้เกิดความเข้าใจในกระบวนการท่ีมนุษย์ในสังคมและ
แต่ละบุคคลร่วมกันปฏิบัติ 

  2.1.3  ความส าคัญของวัฒนธรรม 

    วันเพ็ญ  พวงพันธ์บุตร  (2542:  14 - 15) ได้แยกประเด็นความส าคัญของวัฒนธรรมไว้       

6  ประการ  ดังนี้ 

    1.  วัฒนธรรมเป็นเครื่องสร้างระเบียบแก่สังคมมนุษย์  วัฒนธรรมเป็นเครื่อง

ก าหนดพฤติกรรมของสมาชิกในสังคมให้มีระเบียบแบบแผนท่ีชัดเจน  รวมถึงผลการแสดงพฤติกรรม

ตลอดจนการสร้างแบบแผนของความคิด  ความเช่ือและค่านิยมของสมาชิกให้อยู่ในรูปแบบอัน

เดียวกัน 

        2.  วัฒนธรรมท าให้เกิดความเป็นอันหนึ่งอันเดียวกัน  สังคมมีวัฒนธรรมเดียวกัน

ย่อมจะมีความรู้สึกผูกพันธุ์เป็นพวกเดียวกันเกิดความเป็นปึกแผ่น  จงรักภักดีและอุทิศตนให้กับสังคม

ท าให้สังคมอยู่รอด 

    3.  วัฒนธรรมเป็นตัวก าหนดรูปแบบของสถาบัน  เช่น  รูปแบบของครอบครัวจะ

เห็นได้ว่าลักษณะของครอบครัวแต่ละสังคมต่างกันไป  ท้ังนี้เนื่องจากวัฒนธรรมในสังคมเป็นตัวก าหนด

รูปแบบ  เช่น  วัฒนธรรมหนึ่งก าหนดรูปแบบเป็นแบบสามีภรรยาเดียว  ในอีกสังคมหนึ่งก าหนดว่า

ชายอาจมีภรรยาได้หลายคนหรือหญิงอาจมีสามีได้หลายคน  ความสัมพันธ์ทางเพศก่อนแต่งงานเป็น

ส่ิงท่ีดีหรือเป็นเรื่องขัดต่อศีลธรรม 

    4.  วัฒนธรรมเป็นเครื่องมือท่ีช่วยปัญหาและสนองความต้องการต่าง ๆ ของมนุษย์

ซึ่ง  มนุษย์ไม่สามารถด ารงชีวิตภายใต้ส่ิงแวดล้อมได้อย่างสมบูรณ์  ดังนั้น  มนุษย์จะต้องแสวงหาความรู้
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จากประสบการณ์ท่ีตนได้รับและประดิษฐ์คิดค้นวิธีการใช้ทรัพยากรให้เกิดประโยชน์ต่อชีวิตและ

ถ่ายทอดจากสมาชิกรุ่นหนึ่งไปสู่สมาชิกรุ่นต่อไปได้โดยวัฒนธรรมของสังคม 

     5.  วัฒนธรรมช่วยให้ประเทศชาติเจริญก้าวหน้า  หากสังคมใดมีวัฒนธรรมท่ีดีงาม

เหมาะสม  เช่น  ความมีระเบียบวินัย  ขยัน   ประหยัด  อดทน  การเห็นประโยชน์ส่วนรวมมากกว่า

ส่วนตัว  เป็นต้น  สังคมนั้นย่อมเจริญก้าวหน้าได้อย่างรวดเร็ว 

          6.  เป็นเครื่องแสดงเอกลักษณ์ของชาติ  ค าว่า  เอกลักษณ์  หมายถึง  ลักษณะ

พิเศษหรือลักษณะเด่นของบุคคลหรือสังคม  เอกลักษณ์ของคนไทย 

 ประดิษฐ์  มัชณิมา  (1522: 11 - 12)  อ้างใน  ยิ่งยง  เรืองทอง  (2542: 16 - 17)  ได้แบ่ง

ประเภทความส าคัญของวัฒนธรรมไว้  7  ประการ  ดังนี้ 

1.  วัฒนธรรมเกิดจากการเรียนรู้  มิใช่เกิดจากสัญชาตญาณ 

2.  วัฒนธรรมเกิดจากการถ่ายทอด  คือการส่ังสอนอบรมให้การศึกษาแก่คน 

รุ่นหลังปฏิบัติสืบต่อกันมา 

3.  วัฒนธรรมเป็นส่ิงท่ีสังคมยึดถือปฏิบัติร่วมกันเป็นระเบียบประเพณีนิยม 

4.  วัฒนธรรมเป็นแบบฉบับการด าเนินชีวิต  การปฏิบัติต่อกันในสังคม 

5.  วัฒนธรรมอ้างถึงความพอใจให้กับมนุษย์ผู้เป็นเจ้าของวัฒนธรรม 

6.  วัฒนธรรมมีการเปล่ียนแปลงอยู่ตลอดเวลา  เช่น  ปรัชญา  ค่านิยมศิลปะ   

ดนตรี  ศิลปกรรม  หัตถกรรม  อุสาหกรรม  เป็นต้น 

7.  วัฒนธรรมเป็นผลงานของมนุษย์  มีสาขามนุษยศาสตร์  ศิลปะอุสาหกรรม   

คหกรรม  สาขานันทนาการ  เป็นต้น 

       จากข้อมูลข้างต้นสรุปได้ว่า  ความส าคัญของวัฒนธรรม  คือ  เป็นเครื่องวัดและเครื่อง
ก าหนดความเจริญหรือความเส่ือมของสังคม  และก าหนดชีวิตความเป็นอยู่ของประชาชนในสังคม  
เมื่อคนในสังคมมีวัฒนธรรมเดียวกันย่อมจะมีความรู้สึกผูกพันเป็นพวกเดียวกัน  มีความจงรักภักดี  
อุทิศตนให้สังคม  ท้ังนี้เนื่องจากวัฒนธรรมในสังคมเป็นตัวก าหนดรูแปแบบต่าง ๆ  และวัฒนธรรม          
เป็นเครื่องมือท่ีช่วยตอบปัญหาและตอบสนองความต้องการต่าง ๆ  ของมนุษย์  ดังนั้นหากสังคมได้มี
วัฒนธรรมท่ีดีงามเหมาะสมมีความเป็นระเบียบ  วินัย  ขยัน  ประหยัดและอดทน  สังคมหรือประเทศ
นั้นก็จะมีความเจริญก้าวหน้าได้อย่างรวดเร็ว 
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2.2   แนวความคิด ทฤษฎีเก่ียวกับประเพณี 

 2.2.1  ความหมายของประเพณี 

         ประจวบ  เอี่ยมผู้ช่วย  (2542:  181)  กล่าวว่า  “ประเพณี”  หมายถึง  ความประพฤติ  
ท่ีคนส่วนใหญ่ปฏิบัติสืบต่อกันมาจนเป็นแบบอย่างเดียวกัน  หรือเป็นระเบียบแบบแผนท่ีถือว่าถูกต้อง
หรือเป็นท่ียอมรับของคนส่วนใหญ่และปฏิบัติสืบต่อ ๆ  กันมา 
                อุดม  เชยกีรวงศ์  (2548:  112)  กล่าวว่า  “ประเพณี”  หมายถึง  เป็นเรื่องของความ
ประพฤติของกลุ่มชนยึดถือเป็นแบบแผนสืบต่อกันมานาน  ถ้าใครประพฤตินอกแบบถือเป็นการผิด
ประเพณีเป็นการแสดงถึงเอกลักษณ์ของชาติอีกอย่างหนึ่ง 
                จากข้อมูลข้างต้นสรุปได้ว่า  “ประเพณี”  หมายถึง  ระเบียบ  แบบแผนท่ีก าหนด
พฤติกรรมในสถานการณ์ต่าง ๆ  ท่ีคนในสังคมยึดถือปฏิบัติสืบกันมา  ถ้าคนใดในสังคมนั้นฝุาฝืนมักถูก
ต าหนิจากสังคม  เมื่อมีประเพณีเกิดขึ้นยังช่วยให้สังคมหรือคนในชาตินั้น ๆ  ถูกมองว่าเป็น สังคมท่ี
เจริญมีความเป็นมนุษย์ท่ีสมบูรณ์  แต่จะสมบูรณ์ได้นั้นต้องปฏิบัติตามขนบธรรมเนียมประเพณี 

 2.2.2  ประเภทของประเพณี 

   อานนท์  อาภาภิรมณ์  (2525: 103) กล่าวถึงประเภทของประเพณีไว้ว่า  ประเพณีไทย

สามารถแบ่งออกได้เป็น  3  ประเภทดังนี้ 

   1.  ขนบประเพณี  (Institution)  คือ  ประเพณีท่ีต้ังขึ้นเป็นหลักส าหรับการ

ประพฤติปฏิบัติเป็นส่วนรวมซึ่งก็มีท้ังทางตรงและทางอ้อม  เช่น  ประเพณีงานแต่งงาน  ประเพณีงาน

บวช  เป็นต้น 

  2.  จารีตประเพณี  (Mores)  คือ  ประเพณีท่ีมีต่อความสวัสด์ิภาพของสังคมและ

มีลักษณะบังคับให้สมาชิกของสังคมต้องปฏิบัติหรืองดเว้นปฏิบัติ  จารีตประเพณีเป็นเรื่องของความ

ประพฤติท่ีเกี่ยวกับความรู้สึกผิดถูกทางศีลธรรม 

  3.  ธรรมเนียมประเพณี  (Convention)  คือ  ประเพณีท่ีนิยมปฏิบัติกันโดยท่ัวไป

จนเป็นเรื่องธรรมดา  บางครั้งใครปฏิบัติหรือไม่ปฏิบัติก็ได้  คนท่ีละเลยไม่ปฏิบัติอาจถูกดูหมิ่นว่าเป็น

คน ไม่มีมารยาทเป็นผู้ขาดการศึกษาหรือเสียสมบัติผู้ดี  ธรรมเนียมประเพณีเป็นเรื่องท่ีนิยมและถือกัน

เป็นธรรมเนียมสืบ ๆ  กันมาในหมู่คณะ 

 เสฐียร  โกเศศ  (2524:  8 - 26)  อ้างใน  ขนิษฐา  จิตชนะกุล  (2545:  172)  กล่าวว่า

ประเภทของประเพณีมี  3  ประเภทได้ดังนี้ 
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  1.  จารีตประเพณีหรือกฎศีลธรรม  หมายถึง  ส่ิงซึ่งสังคมใดสังคมหนึ่งยึดถือและ

ปฏิบัติสืบกันมาอย่างต่อเนื่อง  และมั่นคงเป็นเรื่องของความผิดถูกมีเรื่องของศีลธรรมเข้ามาร่วมด้วย  

ดังนั้นสมาชิกในสังคมต้องท า  ผู้ใดฝุาฝืนถือว่าเป็นผิดเป็นช่ัวจะต้องถูกต าหนิหรือได้รับการลงโทษจาก

คนในสังคมนั้น  เช่น  ลูกหลานต้องเล้ียงดูพ่อแม่เมื่อท่านแก่เฒ่าถ้าใครไม่เล้ียงดูถือว่าเป็นคนเนรคุณ

หรือลูกอกตัญญู  จารีตประเพณีของแต่ละสังคมนั้นย่อมไม่เหมือนกัน  เพราะมีค่านิยมท่ียึดถือต่างกัน  

การน าเอาจารีตประเพณีของตนไปเปรียบเทียบกับของคนอื่น  แล้วตัดสินว่าดีหรือเลวกว่าของตนย่อม

เป็นส่ิงท่ีไม่ถูกต้อง  เพราะสภาพสังคม  ส่ิงแวดล้อม  ตลอดจนความเช่ือของแต่ละสังคมย่อมแตกต่าง 

กันไป 

  2.  ขนบประเพณีหรือสถาบัน หมายถึง  ระเบียบแบบแผนท่ีสังคมได้ก าหนดไว้                

แล้วปฏิบัติสืบต่อกันมาท้ังโดยทางตรงและทางอ้อม  ทางตรง  ได้แก่  ประเพณีท่ีมีการก าหนดเป็น

ระเบียบแบบแผนในการปฏิบัติอย่างชัดแจ้งว่าบุคคลต้องปฏิบัติอย่างไรเช่น  สถาบันโรงเรียนมี

โรงเรียนมีผู้สอน  มีผู้เรียน  มีระเบียบการรับสมัคร  การเข้าเรียน  การสอบไล่  เป็นต้น  ทางอ้อม  

ได้แก่  ประเพณีท่ีรู้กันโดยท่ัว ๆ  ไป  โดยไม่ได้วางระเบียบไว้แน่นอนแต่ปฏิบัติไปตามค าบอกเล่าหรือ

ตัวอย่างจากท่ีผู้ใหญ่หรือบุคคลในสังคมปฏิบัติ  เช่น  ประเพณีเกี่ยวกับการเกิด  การตาย การแต่งงาน  

ซึ่งเป็นประเพณีเกี่ยวกับชีวิตหรือประเพณีเกี่ยวกับเทศกาล  การขึ้นบ้านใหม่  ตรุษ  สารท  เป็นต้น 

  3.  ธรรมเนียมประเพณี หมายถึง  ประเพณีเกี่ยวกับเรื่องธรรมดาท่ีทุกคนควรท า           

มีความผิดถูกเหมือนจารีตประเพณีเป็นแนวทางในการปฏิบัติท่ีทุกคนปฏิบัติกันท่ัวไป  จนเกิด       

ความเคยชินและไม่รู้สึกเป็นภาระหน้าท่ี  เพราะเป็นส่ิงท่ีมีมานานและใช้กันอย่างแพร่หลาย  ส่วนมาก

เป็นมารยาทในด้านต่าง ๆ  เช่น  การแต่งกาย  การพูดการรับประทานอาหาร  การเป็นแขกไปเยี่ยม

ผู้อื่น  เป็นต้น  ธรรมเนียมประเพณีเป็นเรื่องท่ีทุกคนควรท าแม้มีผู้ฝุาฝืนหรือท าผิดก็ไม่ถือว่าเป็นเรื่อง

ส าคัญแต่อาจถูกต าหนิว่าเป็นคนไม่ได้รับการศึกษา  ไม่มีมารยาท  ไม่รู้จักกาลเทศะ  เอกลักษณ์ของ

ประเพณีไทย  ได้แก่  การผสมผสานท้ังลัทธิผีสางเทวดา  ศาสนาพราหมณ์และศาสนาพุทธเข้าด้วยกัน

เพื่อความสะดวกแก่การศึกษาและปฏิบัติ 

 ประจวบ  เอี่ยมผู้ช่วย  (2542: 183)  กล่าวถึงประเภทของประเพณีไว้ว่า  ประเพณีแบ่งไว้

อย่างกว้าง ๆ  เป็น  3  ประเภท  ดังนี้ 

      1.  จารีตประเพณีเป็นข้อก าหนดทางศีลธรรม  ซึ่งทุกคนจะต้องปฏิบัติตามหาก            
ไม่ ปฏิบัติหรือฝุาฝืนก็ถือเป็นความผิด  เป็นความช่ัว  ถูกสังคมลงโทษด้วยการกล่าวหาว่าเป็นคนนอก
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รีตจะไม่มีใครคบหาสมาคมด้วย  ท้ังนี้เพราะสังคมได้ก าหนดจารีตประเพณีขึ้น  เพื่อเป็นปัจจัยให้คน            
มีศีลธรรม  ประพฤติอยู่ในกรอบท่ีสังคมเห็นว่ามีคุณค่า  และเป็นส่ิงท่ีดีงามช่วยให้สังคมมีความสุข
ความเจริญและคนโดยรวมมีสวัสดิภาพ 
     2.  ขนบประเพณี  คือ  เป็นระเบียบแบบแผนการปฏิบัติท่ีก าหนดไว้โดยตรงและ
โดยปริยาย  โดยตรงคือ  ความเป็นระเบียบและพิธีการท่ีชัดเจน  ส่วนโดยปริยาย  คือ  เป็นท่ีรู้กันเอง
ว่า  ควรประพฤติปฏิบัติอย่างไร  ส่วนใหญ่จะมีหน่วยของสังคมท่ีเป็นสถาบันเป็นผู้วางระเบียบแบบ
แผน ดูแลการประพฤติปฏิบัติและถ่ายทอดในหมู่สมาชิก 
     3.  ธรรมเนียมประเพณี  คือ  เป็นการประพฤติปฏิบัติท่ัว ๆ  ไป  ท่ีไม่มีระเบียบ
แบบแผนก าหนดไม่มีผิดไม่มีถูก  ส่วนใหญ่เป็นกิริยามารยาทในการกิน  การพูด  การแต่งตัว  และการ
กระท า ต่าง ๆ  ซึ่งเป็นเรื่องของความนิยมของหมู่คณะว่ายึดถือเรื่องใดอย่างใด  และจะอบรมส่ังสอน
ว่าส่ิงใดควรปฏิบัติและส่ิงใดไม่ควรปฏิบัติ  หรืออาจถูกถ่ายทอดด้วยการปฏิบัติตาม ๆ  กัน 
        จากข้อมูลข้างต้นสรุปได้ว่า  ประเภทของประเพณี  คือ  เป็นเรื่องของความประพฤติใน
แต่ล่ะบุคคล  กลุ่มชนยึดถือเป็นแบบแผนสืบต่อกันมา  ถ้าใครประพฤตินอกแบบถือเป็นการผิด
ประเพณีหรือจารีตประเพณี  และเป็นการแสดงถึงเอกลักษณ์ของชาติอีกอย่างหนึ่ง 

  2.2.3  ความส าคัญของประเพณี 

    วันเพ็ญ  พวงพันธ์บุตร  (2542: 152 - 152) ได้แบ่งประเด็นความส าคัญของประเพณี              

ไว้   6  ประการ  ดังนี้ 

     1.  ประเพณีเป็นท้ังพื้นฐานและเครื่องมือส าหรับสร้างเสริมความสามัคคีแก่กลุ่มชน

และเป็นปึกแผ่นในหมู่ประชาชน  ประเพณีจะช่วยชักน าให้คนประพฤติศีลปฏิบัติธรรม  ประเพณี        

การไหว้พระ  สวดมนต์  ฟังธรรมประจ าวันเป็นการสร้างบรรยากาศกุศลให้กับชีวิตของตนท าให้ห่างไกล

จากความคิดช่ัวร้ายเป็นวิธีการจูงใจให้นึกคิดอยู่กับความดี  ประเพณีท าบุญตักบาตรประจ าวันเป็นการ

ฝึกฝนให้อยู่กับการเสียสละในชีวิตประจ าวัน  เป็นต้น 

     2.  ประเพณีเป็นกิจกรรมท่ีถือปฏิบัติสืบต่อกันมา  ประเพณีเป็นส่ิงแสดงถึงความ

เจริญและความมีอารายธรรมทัดเทียมกับนานาประเทศ 

     3.  ประเพณีเป็นกรอบและเป็นแนวทางในการด าเนินชีวิตของคนในสังคมท่ี

เหมาะสมกับสภาพแวดล้อม  จึงถือได้ว่าประเพณีเป็นหลักในการประพฤติปฏิบัติของสมาชิกในสังคม          

ซึ่งอาจจะช่วยปูองกันและแก้ไขปัญหาตลอดจนตอบสนองความต้องการของสมาชิกและสังคมได้ 
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     4.  ประเพณีเป็นเอกลักษณ์อย่างหนึ่ง  เป็นเอกลักษณ์เด่นประจ าชาติมีส่วนช่วย

ให้คนในชาติมีความรู้สึกเป็นพวกเดียวกัน  ท าให้เกิดความรักสามัคคีกันและจะส่งผลต่อการรวมพลัง  

ของหมู่คณะและธ ารงไว้ซึ่งความมั่นคงของชาติ 

     5.  ประเพณีเป็นเครื่องแสดงถึงวิถีชีวิตของคนไทยท้ังในอดีตและปัจจุบัน  การ

สนใจประเพณีไทยแสดงว่าเราให้ความส าคัญแก่ตัวเราเอง  ผู้ท่ีละเลยไม่สนใจท่ีจะรักษาประเพณีอันดี

งามของไทยเท่ากับเป็นการท าลายหรือท าให้ประเพณีไทยสูญสลาย  ประเพณีเกี่ยวกับครอบครัวมีอยู่

มากบางประเพณีอาจล้าสมัย  เช่น  ประเพณีเกี่ยวกับการเกิดการไว้จุก  บางประเพณีก็มีการ

เปล่ียนแปลงไปบ้างให้เหมาะสมกับสภาพปัจจุบัน  เช่น  ประเพณีการบวช  การแต่งงาน  การตาย  

เป็นต้น 

     6.  ประเพณีมีรากฐานมาจากศาสนา  ดังนั้นการรักษาประเพณีท่ีดีงามและ

พยายามเข้าถึงหลักธรรมท่ีเป็นพื้นฐานด้วยย่อมเป็นการปฏิบัติท่ีถูกต้อง  หลักธรรมทางศาสนาต้อง

อาศัยประเพณีดีงามต่าง ๆ  เป็นเครื่องหล่อเล้ียงให้เจริญงอกงาม  การไม่สามารถเข้าถึงหลักธรรมของ

ศาสนาและทอดท้ิงประเพณีดีงามต่าง ๆ  โดยไม่คิดอ่านเข้าถึงหลักธรรมบ้างก็ท าให้สังคมไม่ก้าวหน้า

เท่าท่ีควรและจัดว่าเป็นอันตรายเช่นเดียวกัน 

 ยิ่งยง  เรืองทอง  (2542:  106 - 107)  ได้แบ่งความส าคัญของประเพณีไว้  7  ประการ  ดังนี้ 

     1.  ประเพณีแสดงถึงการมีแนวปฏิบัต ิว ัฒนธรรมประจ าชาติที ่ส าคัญนัก

ประวัติศาสตร์ถึงแม้จะเป็นชาวต่างชาติก็ได้ยอมรับว่าชาติไทยเราว่าเป็นชาติที่เจริญมานานแล้ว  

เพราะคนไทย  มีวัฒนธรรมประเพณีอันดีงามมาแต่โบราณกาลไม่น้อยกว่าชาติอื ่น ๆ  ในสมัย

เดียวกันแสดงว่า  ชาติไทยเป็นชาติท่ีมีอดีตท่ีสวยงามควรท่ีคนไทยท้ังหลายจะได้ภาคภูมิใจ 

     2.  ประเพณีแสดงถึงความเจริญรุ่งเรืองและความก้าวหน้าของธรรมชาติเพราะ

ชาติที ่เจริญนั ้นจะต้องมีแนวทางปฏิบัติธรรมที ่ถือว่าเป็นปัจจัยส าคัญยิ ่ง  โดยเฉพาะในด้าน

ประเพณีอันดีงามประจ าชาติท่ีมีอยู่  เราต้องสนับสนุนและต้องส่งเสริมของดีของเราไว้ไม่ปล่อยให้

ของชาติอื ่น  มากลืนของเราเสียหมด  เมื ่อมีสิ ่งที่ดีงามคู่ชาติของเราตราบใดก็จะบังเกิดความ

เจริญรุ่งเรืองขึ้น ในชาติท้ังทางด้านวัตถุและจิตใจ 

3.  การมีประเพณีท่ีดีเป็นของเราเองท าให้ฐานะทางสังคมของประเทศดีขึ้น 

ด้วยเพราะเป็นชาติที่มีวัฒนธรรมสูง  มิฉะนั้นก็จะไม่มีใครอยากมาติดต่อด้วยหรือถ้ามาก็มาใน

ฐานะที่เป็นผู้ที่มีความเจริญมากกว่าเรา  ท าให้เราเป็นชาติที่ปราศจากเกียรติยศอยู่ในฐานะที่ต่ า
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ต้อย  และในที่สุดก็จะถูกบังคับให้อยู่ใต้อ านาจของเขา  แต่ถ้าเรามีดีเท่าเทียมกับเขา  เราก็จะ

สามารถรักษาเกียรติยศความเป็นเอกราชและทุกส่ิงทุกอย่างของเราไว้ได้ 

      4.  ประเพณีไทยเป็นเอกลักษณ์อย่างหนึ่งของไทยแสดงว่าไทยเรามีเอกลักษณ์

เป็นตัวของตัวเองมิได้ลอกเลียนแบบจากชาติอื่นเมืองอื่น  การมีอะไรเป็นตัวของตัวเองย่อมภูมิใจ

มากกว่าการหยิบยืมของเพื่อนบ้านมาใช้  และนี่เป็นเหตุผลหนึ่งท่ีไทยยังด ารงความเป็นไทยเอาไว้  

      5.  ประเพณีท าให้บังเกิดความรู้สึกเป็นอันหนึ่งอันเดียวกันไม่เกิดการแตกแยก

เป็นพวกเป็นเหล่า  เพราะการมีประเพณีเหมือน ๆ  กัน  ย่อมแสดงว่าเป็นพรรคเป็นพวกเดียวกัน

เมื่อความรู้สึกของคนไทยกลมเกลียวกันได้ก็ย่อมจะท าประเทศชาติมั่นคงและเจริญรุ่งเรือง    

    6. ประเพณีเป็นเครื่องแสดงถึงวิถีชีวิตและจิตใจของคนในสังคมท้ังในอดีตและ 

ปัจจุบันว่ามีความเป็นมาและเป็นอยู่อย่างไร  การสนใจประเพณีแสดงว่าเราให้ความส าคัญแก่ตัว

เราเองและไม่ดูถูกความเป็นไทยของตัวเราเอง 

      7.  ประเพณีช่วยให้คนในชาติประพฤติถูกต้องตามท านองคลองธรรม  ไม่ออก           

นอกลู่   นอกทางท าผิดกฎหมายหรือศีลธรรม 

 ขนิษฐา  จิตชนะกุล  (2545: 177-178) กล่าวถึง ความส าคัญของประเพณีไว้ว่า  

ประเพณีมีความส าคัญกับชีวิตและสังคมมาโดยตลอด  ประเพณีจึงมีความส าคัญต่อมนุษย์หลาย

ประการด้วยกัน  คือ 

  1.  ประเพณีเป็นวัฒนธรรมประจ าชาติท่ีส าคัญยิ่งท่ีแสดงให้เห็นถึงอดีตและ

ปัจจุบันของคนในสังคมท่ีมีการสืบทอดต่อกันมาช้านาน 

      2.  ประเพณีจะช่วยควบคุมการประพฤติปฏิบัติของคนในสังคมด้วยประเพณีจะ

เป็นตัวก าหนดว่าส่ิงใดผิดส่ิงใดถูก  ส่ิงใดควรปฏิบัติและไม่ควรปฏิบัติ  ท้ังนี้เพื่อให้คนในสังคมได้มีแบบ

แผนในการปฏิบัติตนตามท่ีสังคมก าหนดหรือคาดหวังไว้และถ้าหากใครไม่ยอมปฏิบัติตามย่อมได้รับ

ต าหนิหรือลงโทษจากสังคม 

      3.  ประเพณีจะเป็นตัวเช่ือมความรู้สึกของคนในชาติให้มีความเป็นอันหนึ่งอันเดียวกัน

ด้วยการประพฤติปฏิบัติใด ๆ  ของคนในสังคมท่ีมีแบบแผนเดียวกันก่อให้เกิดความสนิทสนมเป็นพวกพ้อง

เดียวกันและเสริมความสามัคคีของประเทศชาติ 

      4.  ประเพณีเป็นสัญลักษณ์ท่ีช้ีน าให้เข้าใจชีวิต  ประเพณีแต่ละอย่างจะแฝงไปด้วย

แนวคิดหรือแนวทางการปฏิบัติท่ีเป็นของตนเองอีกท้ังขั้นตอนต่าง ๆ  ของประเพณียังเป็นสัญลักษณ์ใน
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แนวคิดท่ีจะช่วยท าให้เข้าใจชีวิตได้อย่างลึกซึ่ง  เช่น  การไว้ผมจุก  จะแสดงให้เห็นว่าบุคคลผู้นั้นยัง

เป็นเด็กผู้ใหญ่ท่ีพบเห็นก็จะให้ความเมตตากรุณา 

      5.  ประเพณีเป็นเอกลักษณ์ท่ีส าคัญอย่างหนึ่งของไทย  และประเพณีจะมี              

ลักษณะเป็นของตนเองที่ไม่ได้ลอกเลียนแบบมาจากชาติใด  ซึ่งการมีประเพณีเป็นของตนเองจึงเป็น             

ส่ิงท่ีน่าภาคภูมิใจ 

        จากข้อมูลข้างต้นสรุปได้ว่า  ความส าคัญของประเพณี  คือ  ประเพณีและวัฒนธรรม  
เป็นเรื่องท่ีส าคัญยิ่งในการท าให้สังคมมีความเจริญรุ่งเรืองในแต่ละด้านของสังคม  ถ้าสังคมใดไม่มีส่ิง
เหล่านี้ก็จะเกิดปัญหาในการปกครองของสังคม  และถ้าสังคมใดท่ีไร้เสียซึ่งวัฒนธรรมอันเป็นของ
ตนเองแล้วสังคมนั้นจะคงความเป็นสังคมอยู่ไม่ได้สังคมหรือชาติท่ีมีความเจริญก็จะเข้ามาครอบครอง
และสังคมนั้นก็จะอยู่ภายใต้อ านาจของสังคมหรือชาติท่ีเจริญ 
 

2.3   แนวความคิด  ทฤษฎีเก่ียวกับความเชื่อ 

 2.3.1  ความหมายของความเชื่อ 

  ส านักงานคณะกรรมการวัฒนธรรมแห่งชาติ กระทรวงวัฒนธรรม (2552: 8)  กล่าวว่า  

“ความเช่ือ”  หมายถึง  การยอมรับส่ิงใดส่ิงหนึ่งหรือข้อเสนออย่างใดอย่างหนึ่งว่าเป็นความจริงการ

ยอมรับเช่นนี้จะเกิดขึ้นได้จากสติปัญญาโดยมีเหตุผลหรือความศรัทธา  หรือไม่มีความจริง  หรือโดยไม่มี

เหตุผลก็ได้  ท้ังนี้อาจจะเป็นความเช่ือส่วนบุคคล  ความเช่ือของกลุ่มบุคคลหรือกลุ่มชน  เช่น  ความเช่ือ

เรื่องผี  อ านาจเหนือธรรมชาติ  โฉลก  โชคลาง  เครื่องรางของขลัง  ข้อห้าม  เป็นต้น 

  โรคีช  (M. Rokeach)  อ้างใน  เทพ  สงวนกิตติพันธ์  (2535)  กล่าวว่า  “ความเช่ือ”  

หมายถึง  ความคิดใด ๆ  ท่ีเป็นไปได้หรือแน่ใจเกี่ยวกับการมีอยู่  การเป็นอยู่ซึ่งเป็นส่ิงท่ีควรท าหรือไม่

ควรท า  ท้ังนี้เป็นปัจจัยท่ีท าให้คน แสดงพฤติกรรมตามความเช่ือนั้น 

  ทัศนีย์  ทานตวณิช  (2532)  กล่าวว่า  “ความเช่ือ”  หมายถึง  การยอมรับนับถือว่าเป็น

ความจริงหรือมีอยู่จริง  การยอมรับหรือการยึดมั่นนี้อาจมีหลักฐานเพียงพอท่ีจะพิสูจน์ได้หรืออาจไม่มี

หลักฐานท่ีจะพิสูจน์ส่ิงนั้นให้เห็นจริงได้ 

  ยุพิน  เข็มมุกด์  (2554)  กล่าวว่า  “ความเช่ือ”  หมายถึง  ความนึกคิดยึดถือโดยท่ีเจ้าตัว

จะรู้ตัวหรือไม่ก็ตาม  เป็นส่ิงท่ีสามารถจะศึกษาและวัดได้จากค าพูดและการกระท าของคน ท่ีแสดง

ออกมาจากภายในสู่ภายนอก 
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  ภิญโญ  จิตต์ธรรม  (2522)  กล่าวว่า  “ความเช่ือ”  หมายถึง  การยอมรับข้อเสนออย่าง

ใดอย่างหนึ่งว่าเป็นความจริง และการยอมรับนี้อาจจะเกิดจากสติปัญญา เหตุผลหรือความศรัทธา         

โดยไม่ต้องมีเหตุผลใด ๆ  รองรับก็ได้ 

  สัญญา  สัญญาวิวัฒน์  (2545:  14 - 19)  กล่าวว่า  “ความเช่ือ”  หมายถึง  ความเช่ือเป็น

ส่ิงท่ีฝังแน่นอยู่ในความรู้สึกของมนุษย์ท้ังท่ีเป็นเรื่องราวเกี่ยวกับตนเองและเรื่องต่าง ๆ  เพราะเช่ือว่า

ความเช่ือช่วยให้มนุษย์เข้าใจวิถีทุกอย่างในโลก  ท้ังท่ีเป็นความจริงและไม่เป็นความจริง  แต่มีอิทธิพล

ต่อมนุษย์ท าให้มีผลต่อพฤติกรรมของมนุษย์  ความเช่ือมีท้ังความส าคัญในตนเองและยังมีความส าคัญ

ในฐานะท่ีเป็นแหล่งท่ีมาของค่านิยมอุดมการณ์  และบรรทัดฐานทางสังคมเป็นส่ิงท่ีมนุษย์สร้างขึ้นจาก

การจัดระเบียบและน ามาบังคับพฤติกรรมของคน  เพื่อเป็นแนวทางในการปฏิบัติระหว่างกันละกัน

ความเช่ือจึงเป็นส่ิงส าคัญอย่างหนึ่งในชีวิตมนุษย์ 

 กิ่งแก้ว  อัตถากร  (2520:  91 - 92)  กล่าวว่า  “ความเช่ือ”  หมายถึง  เห็นจริงด้วย 

เห็นจริงตาม  จะเห็นเช่นนั้นด้วยความรู้สึกหรือด้วยความไตร่ตรองโดยเหตุผลก็ตามและความเช่ือเกิด

จากส่ิงท่ีมีอ านาจเหนือมนุษย์  เช่น  อ านาจของดินฟูาอากาศและเหตุการณ์ท่ีเกิดขึ้นโดยไม่ทราบ

สาเหตุ  มนุษย์ย่อมเกลียดทุกข์และรักสุขเป็นธรรมดาฉะนั้นเมื่อมีภัยพิบัติเกิดขึ้นก็วิงวอนขอความ

ช่วยเหลือต่อส่ิงท่ีตนเช่ือว่าจะช่วยได้ ลัทธิความเช่ือแต่เดิมนั้นยึดถือธรรมชาติอันมีดาว  พระอาทิตย์  

พระจันทร์  น้ า  ลม  ไฟ  เป็นสรณะต่อเมื่อมีศาสนาเกิดขึ้นก็มุ่งยึดถือเทพเจ้า  ภูตผีปีศาจ  ซึ่งคิดว่ามี

ตัวตนเป็นสรณะและเช่ือว่าส่ิงท่ีนับถือนั้นย่อมจะแสดงอิทธิฤทธิ์ปาฏิหาริย์ช่วยตนได้ยามมีทุกข์  ต่อมา

เมื่อวิทยาการต่าง ๆ  ได้มีการพัฒนามากขึ้นความเช่ือในส่ิงดังกล่าวบางอย่างก็ลดน้อยลงและ

บางอย่างแปลเปล่ียนจากธรรมชาติมาเป็นส่ิงประดิษฐ์  เช่น  ผ้าประเจียด  ผ้ายันต์  ตะกรุด  เป็นต้น 

  ประชิด  สกุณะพัฒน์  (2546:  42)  กล่าวว่า  “ความเช่ือ”  หมายถึง  ความรู้สึกนึกคิด

ของคนในอดีตท่ีสืบทอดต่อ ๆ  กันมา  และมีผลต่อพฤติกรรมการแสดงออกของแต่ละบุคคลหรือกลุ่ม

ชน   โดยไม่ค านึงถึงเหตุผล  ความเช่ือจะมีลักษณะสอดคล้องกับสภาพส่ิงแวดล้อมของแต่ละท้องถิ่น 

         จากข้อมูลข้างต้นสรุปได้ว่า  “ความเช่ือ”  หมายถึง  ความรู้สึกนึกคิดสืบทอดกันมาอันมี
ผลต่อพฤติกรรมการแสดงออกของบุคคลหรือกลุ่มชนท่ีมีต่อส่ิงต่าง  ๆ  โดยไม่ค านึงถึงเหตุผลหรือ
พื้นฐานความเป็นจริง  ฉะนั้น  ความเช่ือจึงมีขอบเขตกว้างขวางมากไม่เพียงแต่จะหมายถึงความเช่ือ
ส่วนบุคคล  ความเช่ือของกลุ่มบุคคลหรือกลุ่มชน  เช่น  ความเช่ือเรื่องผี  อ านาจเหนือธรรมชาติ  
โฉลก  โชคลาง  เครื่องรางของขลังและข้อห้าม  ท้ังนี้ขึ้นอยู่กับความสอดคล้องกับสภาพแวดล้อม     
ของแต่ละท้องถิ่น 



29 
 

2.3.2  ประเภทของความเชื่อ 

 โรคีช  (M. Rokeach)  อ้างใน  เทพ  สงวนกิตติพันธ์  (2535)  ได้แบ่งประเภทความเช่ือ

ออกเป็น  4  ประเภท  ดังนี้ 

     1.  ความเช่ือตามท่ีเป็นอยู่เป็นการเช่ือในส่ิงหนึ่งส่ิงใดว่า  จริง - เท็จ  ถูก - ผิด  มี

ความเช่ือว่าโลกกลมและพระอาทิตย์ข้ึนทางทิศตะวันออก  เป็นต้น 

     2.  ความเช่ือเชิงประเมินค่าเป็นความเช่ือท่ีแฝงความรู้สึกรวมท้ังมีการประเมินใน

ขณะเดียวกัน  เช่น  เช่ือว่าบุหรี่เป็นส่ิงท่ีเป็นอันตรายต่อสุขภาพ  เป็นต้น 

     3.  ความเช่ือเกี่ยวกับส่ิงท่ีควรท าและควรห้าม  เป็นความเช่ือว่าส่ิงใดท่ีพึงปรารถนา

ไม่พึงปรารถนา  เช่น  เช่ือว่าเด็กควรเคารพเช่ือฟังผู้ใหญ่  เป็นต้น 

     4.  ความเช่ือเกี่ยวกับสาเหตุ  เป็นความเช่ือในสภาพท่ีก่อให้เกิดผลอย่างใดอย่าง              

หนึ่งตามมา  เช่น  เช่ือว่าการตัดไม้ท าลายปุาท าให้เกิดความแห้งแล้ง  การสร้างเขื่อนเป็นการท าลาย

ส่ิงแวดล้อมตามธรรมชาติ  เป็นต้น 

 สุวัฒน์  จันทรจ านง  (2540)  ได้แบ่งประเภทความเช่ือเกี่ยวกับส่ิงเหนือธรรมชาติไว้        

8  ประเภท  ดังนี้ 

     1.  ความเช่ือเรื่องผีสางเทวดา 

      2.  ความเช่ือเรื่องเครื่องรางของขลัง 

     3.  ความเช่ือเรื่องคาถาอาคมเวทย์มนต์ 

     4.  ความเช่ือเกี่ยวกับฤกษ์ยามและสังหรณ์ 

      5.  ความเช่ือเรื่องความฝัน 

     6.  ความเช่ือในส่ิงแวดล้อมและปรากฏการณ์ตามธรรมชาติ 

     7.  ความเช่ือยาพื้นบ้าน 

     8.  ความเช่ือลักษณะบุคคล 

 เดือน  ค าดี  (2541:  14 - 15)  ได้แบง่ประเภทของความเช่ือออกเป็น  10  กลุ่ม  ดังนี้ 

     1.  ความเช่ือในวิญญาณหลังตายท่ีแสดงออกมาในลักษณะเป็นผีสางเทวดา  

เรียกว่า  เช่ือในอทิสมานกาย 

     2.  ความเช่ือในเรื่องเครื่องรางของขลังคงกระพันชาตรี  เรียกว่า  เช่ือในทางไสย

ศาสตร์ 
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      3.  ความเช่ือในเรื่องคาถาอาคมและเวทมนต์  เรียกว่า  เช่ืออ านาจเหนือ

ธรรมชาติ 

   4.  ความเช่ือในเรื่องฤกษ์งามยามดี  ลางสังหรณ์  นิมิต  เรียกว่า  เช่ือในประเพณี 

   5.  ความเช่ือในเรื่องความฝัน  เรียกว่า  เช่ือในสุบินนิมิต 

   6.  ความเช่ือในส่ิงแวดล้อมและปรากฏการณ์ตามธรรมชาติ 

   7.  ความเช่ือในเรื่องยาพื้นบ้าน 

     8.  ความเช่ือในเรื่องขวัญ 

     9.  ความเช่ือในลักษณะของคนและสัตว์ 

   10.  ความเช่ือในเรื่องศาสนา  นรก  สวรรค์  ภพ  ชาติ  เป็นต้น 

        จากข้อมูลข้างต้นสรุปได้ว่า  ประเภทของความเช่ือ  สามารถจ าแนกออกได้โดยหลัก 
เกณฑ์ต่าง ๆ  มีความเช่ือตามท่ีเป็นอยู่ท่ัว ๆ  ไป  แล้วแต่ว่าบุคคลนั้นจะให้ความส าคัญกับความเช่ือ
มากน้อยเพียงไร  ซึ่งแต่ละบุคคลจะมีความเช่ือท่ีแตกต่างกันและจะเช่ือในส่ิงท่ีตนนั้นได้พบหรือผ่าน
ประสบการณ์มา  และสามารถแยกได้ตามประเด็นจากข้อมูลข้างต้น  ดังนั้น  ส่ิงเหล่านี้จึงเป็นมูลเหตุ
ของการเกิดความเช่ือในลักษณะต่าง ๆ  กัน 
 

2.4   แนวความคิด  ทฤษฎีเก่ียวกับพิธีกรรม 

 2.4.1  ความหมายของพิธีกรรม 

  พจนานุกรมฉบับราชบัณฑิตยสถาน  พ.ศ. 2542  (2546:  788)  กล่าวว่า  “พิธีกรรม”  

หมายถึง  โดยรูปศัพท์ประกอบด้วยค าว่า  “พิธี”  และ  “กรรม”  ซึ่ง  “พิธีกรรม”  หมายถึง  งานท่ีจัด

ขึ้นตามลัทธิความเช่ือตามขนบธรรมเนียมประเพณีเพื่อสร้างความขลังหรือความเป็นสิริมงคล  เป็นต้น  

เช่น  พระราชพิธีจรดพระท่ีนั่งคันแรกนาขวัญ  พิธีมงคลสมรส  พิธีประสาทปริญญา  แบบอย่าง  

ธรรมเนียม  พิธีกรรม  และการบูชา  แบบอย่างหรือแบบแผนต่าง ๆ  ท่ีปฏิบัติในแนวทางของศาสนา 

  กิ่งแก้ว  อัตถากร  (2519:  96)  กล่าวว่า  “พิธีกรรม”  หมายถึง  วัฒนธรรมท่ีคนในสังคม  

ได้สร้างขึ้นเพื่อเป็นหลักประกันความมั่งคงทางจิตใจ  ท าแล้วผู้ท ามีความสุขความหวังและเช่ือว่า

พิธีกรรมน าไปสู่ผลท่ีคาดหวัง  ท าให้เกิดความเป็นสิริมงคลอยู่เย็นเป็นสุขลักษณะของพิธีกรรม           

มีอยู่  2  ลักษณะ  คือ  เน้นเรื่องจิตใจ  และเน้นเรื่องของสัญลักษณ์  ในสังคมไทยมีการประกอบ

พิธีกรรมในโอกาสต่าง ๆ  อยู่เสมอต้ังแต่เกิดจนตาย 
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  อมรา  พงศาพิชญ์  (2541: 41)  กล่าวว่า  “พิธีกรรม”  หมายถึง  ส่วนประกอบของ

ศาสนาซึ่งประชาชนให้ความสนใจมากและพยายามปฏิบัติตามอย่างเคร่งครัด  พิธีกรรมบางอย่างอาจ

มีลักษณะผสมผสานระหว่างศาสนาและไสยศาสตร์หรือมีส่วนประกอบของหลายศาสนาปะปนกันท้ัง

ในระดับความเช่ือและการปฏิบัติหรือการประสานความเช่ือต่าง ๆ  เข้าด้วยกัน  จนคนไทยท่ัวไปไม่

สามารถแยกออกได้ว่าส่วนใดเป็นศาสนาใด  ซึ่งในทางปฏิบัติตามสภาพความเป็นจริงก็ไม่มีความ

จ าเป็นท่ีจะแยกให้ชัดเจน 

                ประชิด  สกุณะพัฒน์  (2546: 60)  กล่าวว่า  “พิธีกรรม”  หมายถึง  รูปแบบของ
พฤติกรรมท่ีสร้างขึ้นเพื่อแสดงความเกี่ยวข้องและสัมพันธ์กับส่ิงศักด์ิสิทธิ์   ซึ่งเป็นพิธีการส าหรับกลุ่ม
ชนท่ัวไปท่ีกระท าเพื่อให้ได้ส่ิงท่ีตนต้องการ 
       จากข้อมูลข้างต้นสรุปได้ว่า  “พิธีกรรม”  หมายถึง  วัฒนธรรมท่ีคนในสังคมได้สร้างขึ้น
พิธีกรรมเหล่านี้มีส่วนประกอบของศาสนาซึ่งประชาชนให้ความสนใจมากและพยายามปฏิบัติตาม
อย่างเคร่งครัด  พิธีกรรมบางอย่างอาจมีลักษณะผสมผสานระหว่างศาสนาและไสยศาสตร์ก็ได้  เพราะ
ผู้ท าท าแล้วมีความสุขท าให้เกิดความเป็นสิริมงคลอยู่เย็นเป็นสุขและสร้างความขลังหรือความเป็นสิริ
มงคลให้ชีวิต  ครอบครัว  และสังคม 
       2.4.2  ประเภทของพิธีกรรม 

  ยศ  สันตสมบัติ  (2544:  180)  แบ่งประเภทของพิธีกรรมไว้  3  ประเภทดังนี้ 

       1. พิธีกรรมท่ีจัดขึ้นเพื่อเฉลิมฉลองเป็นประจ าทุกปี  (calendricalritual) เช่น  

เทศกาล   ปีใหม่  เทศกาลเข้าพรรษา  เทศกาลออกพรรษา  เป็นต้น 

       2.  พิธีกรรมท่ีจัดขึ้นในแต่ละช่วงอายุวัฏจักรชีวิต  (life cycle ritual) เช่น  พิธีกรรม

เกี่ยวกับการเกิด  การเล่ือนสถานภาพจากเด็กเป็นผู้ใหญ่  การตาย  เป็นต้น 

       3.  พิธีกรรมท่ีช่วยให้มนุษย์เผชิญหน้ากับวิกฤติการณ์  (crisis  ritual)  เป็นพิธีกรรม

ท่ีมีจุดมุ่งหมายชัดเจนหรือต้องการบรรลุวัตถุประสงค์บางอย่าง  และท าให้เกิดความสบายใจ  เช่น  

ต้องการแก้ไข ภัยพิบัติ  ความทุกข์ยาก  โรคภัยไข้เจ็บ  หรือช่วยให้รอดพ้นจากสภาวะวิกฤติในชีวิต  

เป็นต้น 

  ประชิด  สกุณะพัฒน์  (2546:  65)  แบ่งประเภทของพิธีกรรมไว้  3  ประเภทดังนี้ 

       1. พิธีกรรมตามปฏิทิน  เป็นการก าหนดวันส าคัญในแต่ละเดือนของปีว่าตรงกับ

วันใดและต้องกระท าอะไรบ้าง 
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       2.  พิธีกรรมในช่วงหัวเล้ียวหัวต่อของชีวิต  โดยจะจัดขึ้นในช่วงท่ีมีการเปล่ียนแปลง           

ท่ีส าคัญของชีวิต  เช่น  โกนจุก  บวช  แต่งงาน  เป็นต้น 

       3.  พิธีกรรมรักษาโรค  ได้แก่  การใช้น้ ามนต์  เวทมนต์คาถา  พิธีสะเดาะห์  พิธี

บังสุกุลเป็นต้น 

      สมปราชญ์  อัมมะพันธ์  (2536:  22)  อ้างใน  เรไร  ไพรวรรณ์  (2553)  แบ่งประเภท 

ของพิธีกรรมไว้  3  ประเภทดังนี้ 

       1.  พิธีกรรมเกี่ยวกับส่วนรวม  เช่น  พิธีสารท  ตรุษ  สงกรานต์  ลอยกระทง

เข้าพรรษาและออกพรรษา  เป็นต้น 

       2.  พิธีเกี่ยวกับครอบครัว  เช่น  พิธีกรรมเกี่ยวกับการเกิด  การบวช  การแต่งงาน  

การตาย  เป็นต้น 

       3.  รัฐพิธีและราชพิธี  เช่น  พิธีตรีปวาย  ตรียัมปวาย  เป็นต้น 

  จากข้อมูลข้างต้นสรุปได้ว่า  ประเภทของพิธีกรรมสามารถแยกออกได้หลายประเด็นซึ่ง

พิธีกรรมท่ีก าหนดขึ้นโดยมีการผสมผสานขนบธรรมเนียม  ประเพณีท้องถิ่นให้เข้ากับกิจกรรมทาง  พุทธ

ศาสนา  คือ  เทศกาลปีใหม่  เทศกาลเข้าพรรษา  เทศกาลออกพรรษาท่ีจัดเฉลิมฉลองทุกปีและปฏิบัติ

สืบต่อกันมาเป็นทอด ๆ 

 2.4.3  ลักษณะความส าคัญของพิธีกรรม 

  สุเมธ  เมธาวิทยกุล  (2532:  211)  กล่าวถึงลักษณะความส าคัญของพิธีกรรมไว้  ดังนี้ 

      1.  พิธีกรรมเป็นส่ือสัญลักษณ์ท่ีแสดงออกถึงความเป็นจริง   เมื่อผู้ประกอบ

พิธีกรรมแสดงออกทางกาย  วาจา  และการใช้อุปกรณ์ต่าง ๆ  ย่อมแสดงออกตามท่ีจิตใจส่ังให้กระท า

ตามท่ีต้องการ  เช่น  การกราบ  การไหว้  การกล่าวค าบูชา เป็นส่ือท่ีท าให้ผู้พบเห็นทราบว่าผู้กระท า       

มีความเคารพนอบน้อม  ย าเกรง  เป็นต้น 

     2.  พิธีกรรมเป็นเครื่องหมายของกลุ่มชนหนึ่ง ๆ  เพราะมีสัญลักษณ์ทางพิธีกรรม

ร่วมกัน  ผู้ท่ีแสดงส่ือสัญลักษณ์เช่นนั้นแม้จะอยู่ห่างไกลกัน  ท าให้ผู้ท่ีพบเห็นเข้าใจว่าเป็นพวก

เดียวกัน  เช่น  คนท่ีกราบไหว้พระพุทธรูปไม่ว่าอยู่ท่ีส่วนไหนของโลกก็บอกได้ว่าเป็นชาวพุทธ  

พิธีกรรมบางอย่างโดดเด่นเป็นเอกลักษณ์ของกลุ่มชนนั้นจนท าให้เกิดเอกภาพขึ้นในสังคม 

     3.  พิธีกรรมเน้นจิตใจเป็นส าคัญ  คือ  มีจุดมุ่งหมายหลักอยู่ท่ีการท าให้เกิดผล

ทางจิตใจ  ท าให้เกิดความสบายใจ  และเหตุท่ีท าเพราะมีความเช่ือว่าวิกฤติการณ์ต่าง ๆ  ในชีวิต
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มนุษย์เกิดจากอ านาจส่ิงเหนือธรรมชาติ  เช่น  อยากให้ข้าวในนาได้ผลดีก็หวังว่าพระแม่โพสพจะช่วย

บันดาลให้ได้ดังหวัง  หรือเวลาเจ็บไข้ได้ปุวยซึ่งเช่ือว่าเป็นอ านาจของผีสางเทวดาก็หวังว่าอ านาจของ

พระพุทธมนต์ซึ่งเหนือกว่าผีสางเทวดาจะช่วยให้ปลอดภัยได้ 

     4.  พิธีกรรมทางศาสนามีความส าคัญต่อศาสนามาก  พิธีกรรมเสมือนเปลือก  

กระพี้ของต้นไม้  แก่นแท้ของศาสนาเปรียบเสมือนแก่นของต้นไม้ถ้าขาดพิธีกรรมอันเป็นเปลือกนอก

ศาสนาก็ย่อมตั้งอยู่ไม่ได้  เพราะพิธีกรรมเป็นด่านนอกท่ีปูองกันศาสนาไว้และเป็นส่ือท่ีชักน าคนเข้ามา

หาแก่นแท้ของศาสนา 

  ประเวศ  วะสี  (2530:  75)  อ้างใน  เรไร  ไพรวรรณ์  (2553)  กล่าวถึง  ความส าคัญของ

พิธีกรรมไว้ว่า  การประกอบพิธีกรรมเป็นการแสดงออกของสังคมท่ีมีความส าคัญในการสร้างความสัมพันธ์

และความเอื้ออาทรทั้งในระดับมนุษย์กับมนุษย์  ท้ังยังเป็นส่ือส าคัญในการถ่ายทอดค่านิยมท่ีสังคมยก

ย่อง  ถ่ายทอดอุดมคติท่ีสร้างความเป็นอันหนึ่งอันเดียวกันของชุมชนให้สืบเนื่องต่อไป  พิธีกรรมจึง

เป็นเรื่องความเช่ือของมนุษย์ท่ีมิได้เกิดขึ้นอย่างเล่ือนลอยและไร้เหตุผล  มนุษย์สร้างพิธีกรรมขึ้นอย่าง

มีวัตถุประสงค์ท่ีแน่นอน  การแสดงออกจึงเป็นไปในรูปสัญลักษณ์ท่ีเกี่ยวข้องกับความเช่ือจึงกล่าวได้ว่า  

ระบบความเช่ือและพิธีกรรมเป็นการส่ังสมประสบการณ์  และการเรียนรู้     อันยาวนาน  ภายใน

พิธีกรรมมีท้ังการเรียนรู้และการถ่ายทอดอยู่ในตัวซึ่งเช่ือมโยงทุกอย่างอยู่ด้วยกัน 

  จากข้อมูลข้างต้นสรุปได้ว่า  ความส าคัญของพิธีกรรม  ท าให้เกิดผลทางจิตใจท าให้เกิด

ความสบายใจ  พิธีกรรมยังเป็นเครื่องช้ีถึงความสามัคคีและความกลมเกลียวเป็นอันหนึ่งอันเดียวกัน

ของคนในชาติ  เพราะส าหรับประเทศไทยคนส่วนใหญ่นับถือศาสนาพุทธ  พิธีกรรมส่วนใหญ่จึง

เกี่ยวข้องอยู่กับเรื่องของศาสนาเช่น  การท าบุญตักบาตร  การไหว้พระสวดมนต์ การท าบุญใน

เทศกาลต่าง ๆ  ซึ่งขึ้นอยู่กับความเช่ือและหลักการของพุทธศาสนาแทบท้ังส้ิน 

 

2.5   แนวความคิด  ทฤษฎีเก่ียวกับต านาน 

 2.5.1  ความหมายของต านาน 

  พจนานุกรมฉบับราชบัณฑิตยสถาน  พ.ศ. 2542 (2546: 462)  กล่าวว่า  “ต านาน”  

หมายถึง  น.  เรื่องแสดงกิจการอันมีมาแล้วแต่ปางหลัง,  เรื่องราวนมนานท่ีเล่ากันสืบ ๆ  มา  เช่น

ต านานพุทธเจดีย์สยาม  เรียกพระปริตรบทหนึ่ง ๆ  ว่า  ต านานในค าว่า  เจ็ดต านาน  สิบสองต านาน 
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 ศรีศักร  วัลลิโภดม  (2550)  กล่าวว่า  ต านาน  (Myth) หมายถึง เป็นมายาคติหรือ

ประวัติศาสตร์ท่ีมีชีวิต 

 พรทิพย์  ซังธาดา  (2538:  115)  ได้รวบรวมความหมายเรื่อง  “ต านาน”  ของบุคคล

อื่นไว้ในหนังสือ  “วรรณกรรมท้องถิ่น”  ดังนี้ 

      1.  ราชบัณฑิตยสถาน  (2525:  343)  อ้างใน  พรทิพย์  ซังธาดา (2538: 115)  

กล่าวว่า  “ต านาน”  หมายถึง  เรื่องแสดงกิจกรรมอันมีมาแต่ปางหลัง  เรื่องราวนมนานท่ีเล่าสืบ ๆ  มา 

     2.  ปรีชา  พิณทอง  (2525:  135)  อ้างใน  พรทิพย์  ซังธาดา  (2538:  115)  กล่าว

ว่า  “ต านาน”  หมายถึง  เรื่องท่ีแสดงถึงเหตุการณ์บ้านเมือง  อันล่วงเลยมานานแล้ว  ส่วนมากเกี่ยว             

กับโบราณวัตถุโบราณสถานปูชนียสถาน  ปูชนียบุคคล  ส่ิงเหล่านี้โบราณเรียก  ต านาน  ประวัติศาสตร์

หรือบั้งจุ้ม 

     3.  จาคอบ  กริมม์  อ้างใน  ผ่องพันธ์  มณีรัตน์  (2525:  135)  กล่าวว่า  “ต านาน”  

หมายถึง  เป็นเรื่องราวท่ีเป็นความจริง  มีสถานท่ีอ้างอิงเกี่ยวข้องกับประวัติศาสตร์ 

         จากข้อมูลข้างต้นสรุปได้ว่า  “ต านาน”  หมายถึง  เป็นเรื่องราวท่ีล่วงเลยมานานแล้ว
หรือเป็นการเล่าเรื่องสืบต่อ ๆ  กันมา  เนื้อหาสาระอาจจะเกี่ยวเนื่องกับประวัติศาสตร์หรือเป็น
เรื่องราวท่ีเกิดขึ้นจริง  เช่น  โบราณสถาน  เมือง  มนุษย์  สัตว์  เป็นต้น 

 2.5.2  ประเภทของต านาน 

  พรทิพย์  ซังธาดา  (2538:  116)  กล่าวว่า  ต านานแบ่งออกเป็น  4  ประเภท  ดังนี้ 

      1.  ต านานประเภทอธิบายเหตุผล  ได้แก่  นิทานท่ีอธิบายการกก าเนิดของโลก

ก าเนิดของส่ิงของและลักษณะของธรรมชาติท่ีก่อให้เกิดความประหลาดใจ 

     2.  ต านานทางประวัติศาสตร์และต านานประวัติศาสตร์อารยธรรมเป็นเรื่องราว

หรือประวัติศาสตร์ของท้องถิ่นที่เล่าสืบต่อ ๆ  กันมาในครอบครัว 

      3.  ต านานเกี่ยวกับส่ิงศักด์ิสิทธิ์เหนือธรรมชาติหรืออ านาจล้ีลับต่าง ๆ  ได้แก่  ความ

เช่ือของชาวบ้านในท้องถิ่นซึ่งมีผลต่อการท าบุญ  การประกอบพิธีกรรมและการบูชาธรรมชาติ 

      4.  ต านานทางศาสนาหรือเทพนิยายเกี่ยวกับพระเจ้าและนักบุญ  ได้แก่ต านาน         

ท่ีเกี่ยวข้องกับเรื่องราวทางศาสนา  พระ  นักบุญ  ผู้อุทิศตัวให้แก่ศาสนา 

  ศิราพร  ณ  ถลาง  (2545) กล่าวว่า  ประเภทของต านาน  อาจแบ่งได้เป็น  3  ประเภท  

ตามลักษณะของท่ีมา  ดังนี้ 
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      1.  เรื่องจริงท่ีเคยเกิดข้ึนในอดีต 

     2.  เรื่องเล่าต่อ ๆ  กันมา 

             3.  เรื่องท่ีผูกขึ้นเพื่อมุ่งประโยชน์ในแง่ใดแง่หนึ่ง  เช่น  มุ่งหวังในแง่อนุรักษ์ 

วัฒนธรรมมุ่งหวังในแง่ปลูกฝังเจตคติท่ีคาดหวังให้เด็กประพฤติปฏิบัติ 

  จากข้อมูลข้างต้นสรุปได้ว่า  ต านานนั้นจะแบ่งตามลักษณะท่ีเกิดขึ้นเป็นเรื่องราวจริง  ท่ี

เกิดขึ้นในอดีตหรือคนรุ่นหลังได้เล่าจากปากต่อปากต่อ ๆ  มาจนเป็นเรื่องผูกขึ้นมาเพื่อหวังประโยชน์

แง่ใดแง่หนึ่ง  และยังแบ่งประเภทเพื่อง่ายต่อการเข้าใจ 

 2.5.3  ความส าคัญของต านาน 

  ศรีศักร  วัลลิโภดมและคณะ (2550)  กล่าวว่า  ต านานมีความสัมพันธ์กับการด าเนินชีวิต  

ดังนี้ 

      1.  ต านาน  เป็นการอธิบายสภาพการด ารงชีวิตของกลุ่มชนในท้องถิ่นว่า

สังคมไทยเป็นสังคมเกษตรกรรมและล่าสัตว์  จึงมีต านานหลายเรื่องท่ีมีเรื่องเกี่ยวกับการล่าช้าง  การ

ยิงกระรอกมาเป็นอาหาร  การปลูกพืชพื้นบ้าน  เช่น น้ าเต้า  เครื่องมือท่ีใช้ในการประกอบอาชีพและ

การผลิตอาหารก็เป็นเครื่องมือท าจากธรรมชาติ  เช่น  ครก  สาก  ฯลฯ  เป็นลักษณะสังคมแบบพึ่งพิง

ตนเองกับธรรมชาติมากกว่าเครื่องจักรกล 

     2. ต านานสะท้อนบทบาทของผู้หญิงเป็นผู้ตาม  ผู้ชายเป็นผู้น าผู้หญิงมีหน้าท่ีหุง

หาอาหารดูแลท่ีอยู่อาศัย  ตลอดจนเครื่องนุ่งห่มของสมาชิกในครอบครัวในต านาน  จึงมักจะมีตัวเอก

เป็นผู้ชาย  ยกเว้นเรื่องจามเทวีวงศ์ท่ีได้ขึ้นครองนครหริภุญชัยท่ีสุเทวฤาษี  สร้างขึ้นตามพุทธท านาย  

ซึ่งต านานเรื่องนี้แม้จะมีตัวเอกเป็นผู้หญิงแต่บทบาทก็ต่างจากต านานท่ีมีตัวเอกเป็นผู้ชาย  เพราะนาง

จามเทวีไม่ได้แสดงความกล้าหาญหรือความสามารถ  ในการรบแต่จะแสดงความสามารถในการใช้เล่ห์

เหล่ียมและมารยาหญิง  ดังนั้น  บทบาทผู้น าก็ยังคงเป็นบทบาทเด่นของผู้ชายนั่นเอง 

     3.  ต านานสะท้อนประวัติศาสตร์การต่อสู้ของเผ่าพันธุ์มนุษย์ว่ากว่าจะรวมกันเป็น

ประเทศชาติในปัจจุบันต้องรบพุ่งเสียเลือดเนื้อมามากมาย 

     4.  ต านานสะท้อนความเช่ือเรื่องกรรมและการต้ังสัตย์อธิษฐาน  ในต านานส่วน   

ใหญ่  จะแสดงให้เห็นว่า  ท าดีย่อมได้ผลดี  ท าช่ัวย่อมได้ผลช่ัว  และหากต้ังสัตว์อธิษฐานใดก็จะได้สม

ความปรารถนา 
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     5.  ต านานเป็นการอธิบายปรากฏการณ์ที่เกิดขึ้นตามความเชื่อ  เช่น  น้ าท่วม  

พายุ  ฟูาฝุา  ฟูาแลบ  แผ่นดินถล่ม  เป็นต้น 

     6.  ต านานให้ข้อคิดแก่คนในเรื่องการท าความดี 

     7.  ต านานสร้างความภาคภูมิใจในท้องถิ่นของตน  เพราะเมื่อทราบเรื่องราวความ

เป็นมาของท้องถิ่นที่กว่าจะเป็นชนชาติเช่นทุกวันนี้  บรรพบุรุษของเราต้องต่อสู้กับความยากล าบาก

ต่าง ๆ  อย่างมากมายท าให้ผู้ศึกษาเกิดความภาคภูมิใจในประวัติศาสตร์ของท้องถิ่นและมีก าลังใจท่ีจะ

ต่อสู้พัฒนาสังคมของตนต่อไป 

         จากข้อมูลข้างต้นสรุปได้ว่า  ต านานมีความส าคัญ  เมื่อมีต านานเล่าสืบต่อ ๆ  กันมานั้น
สามารถบอกเรื่องราวหรือบอกเหตุการณ์นั้นได้ว่าอาจจะเกิดขึ้นเมื่อใด  ท่ีไหนอย่างไร  ซึ่งในสมัยก่อน
เวลาล่วงเลยไปก็ลืม  ไม่มีการเขียนบันทึกหรือจารึกไว้เพื่อเป็นลายลักษณ์อักษรหรืออาจมีการเล่าต่อ ๆ  
กันมา  แต่ปัจจุบันเมื่อมีการเขียนบันทึกไว้มนุษย์ก็จะมีความเช่ือว่าเรื่องนั้นมีอยู่จริงหรือเป็นเหตุการณ์
ท่ีเกิดขึ้นจริง 
 

2.6   เอกสารที่เกี่ยวข้องกับทฤษฎีการแพร่กระจายของประชากร  (วัฒนธรรมที่เกิดจากการย้าย

ถ่ินที่อยู่อาศัย) 

 2.6.1  ความหมายทฤษฎีการแพร่กระจายของประชากร 

  เฉลียว  บุรีภักดี  (2520: 199 - 205)  กล่าวว่า  การย้ายถิ่น  (Migration)  หมายถึง  

การเคล่ือนย้ายจากสถานท่ีหนึ่งไปยังอีกสถานท่ีหนึ่ง  โดยมีการเปล่ียนแปลงท่ีอยู่อาศัยจากท่ีหนึ่งไป

ยังสถานท่ีย้ายไป 

  ชัยวัฒน์  ปัญจพงษ์  และณรงค์  เทียนส่ง  (2521: 191 - 197)  กล่าวถึง  ปัจจัยท่ี

ท าให้เกิดการย้ายถิ่นมีทฤษฎีอยู่หลายทฤษฎี  ดังนี้  

      1.  ปัจจัยท่ีมีส่วนในการผลักดัน  (Push  Factors)  ได้แก่ 

          1.1  ปัจจัยทางเศรษฐกิจ 

          1.2  ความกดดันจากการเพิ่มพลเมือง 

          1.3  ภาวะดินฟูาอากาศและการขาดแคลนน้ า 

          1.4  ท่ีดินขาดความอุดมสมบูรณ์ 

          1.5  ขนาดท่ีถือครองเล็กลง 

          1.6  การเช่าท่ีนามีอัตราสูง 
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          1.7  การสงวนปุาไม้ 

          1.8  ความบกพร่องของการตลาด 

          1.9  การไม่มีโรงงานอุตสาหกรรมในท้องถิ่นชนบท 

          1.10  การคมนาคมไม่ดี 

         1.11  ภัยจากโจรผู้ร้าย 

      2.  ปัจจัยท่ีมีส่วนในการดึงดูด  (Pull  Factors)  ได้แก่ 

          2.1  การได้รับค าชวนจากญาติพี่น้องหรือเพื่อนฝูง 

          2.2  ค่าจ้างมีอัตราสูง 

          2.3  ต้องการเปล่ียนอาชีพ 

          2.4  มีนายหน้าหางานให้ท าให้ความช่วยเหลือทางการเงินและอ านวยความ

สะดวกในด้านอื่น ๆ 

          2.5  ความต้องการเครื่องอุปโภคท่ีดีกว่าในชุมชนของตน 

          2.6  ความอยากรู่อยากเห็นความเป็นอยู่ในเมืองหลวง 

 ทัศนีย์  ทองสว่าง  (2544:  88 - 93)  กล่าวถึง  ทฤษฎีโลจิสติกเคิฟ  (Logistic  Curve  

Theory)  เมื่อศึกษาแนวคิดทฤษฎีเกิดจาก  Quetelet ได้ใช้ความรู้ทางคณิตศาสตร์มาค านวณหาอัตรา

เพิ่มประชากรในปี  ค.ศ. 1835  (พ.ศ.2378)  และต่อมาในอีก  3  ปีคือในปี  ค.ศ. 1838  (พ.ศ.2381)  

Verhulst  ได้น าหลักการของ  Quetelet  มาศึกษาเพิ่มเติมพร้อมท้ังได้เสนอหลักการเรื่อง  Logistic  

Cueve  ซึ่ง  Verhulst  มีความเห็นว่าเหมาะสมท่ีจะน ามาอธิบายเกี่ยวกับการเพิ่มประชากร  ต่อมาใน

ปี  ค.ศ. 1920  (พ.ศ. 2463)  Reymond  Pearl  และ  Loweell  J.  Reed  ได้น าเรื่อง  Logistic  

Curve  มาศึกษาและได้ท าการทดลองกับพืชและสัตว์จนสามารถเสนอหลัก เกณฑ์ของการเพิ่ม

ประชากรตามวิธี  Logistic  Curve  ดังต่อไปนี้ 

   1.  อัตราการเพิ่มของประชากรเกิดขึ้นในพื้นท่ีจ ากัด 

   2.  อัตราการเพิ่มของประชากรมีขีดจ ากัดสูงสุด  ณ  ขีดหนึ่งเท่านั้น  ซึ่งประชากร 

จะเพิ่มโดยไม่จ ากัดจ านวนภายในพื้นท่ีอันจ ากัดไม่ได้ 

   3.  การเพิ่มของประชากรย่อมเป็นไปตามระบบเศรษฐกิจ  กล่าวคือในระบบ 

เศรษฐกิจลักษณะต่าง ๆ  กันย่อมท าให้อัตราเพิ่มของประชากรแตกต่างกัน  นั่นคือในระบบเศรษฐกิจ

ลักษณะหนึ่งย่อมมีรอบการเพิ่มของประชากรแบบหนึ่ง  เมื่อระบบเศรษฐกิจเปล่ียนแปลงไป  เช่น  
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เปล่ียนจากระบบเกษตรกรรมเป็นอุตสาหกรรม  การเพิ่มของประชากรย่อมมีลักษณะเปล่ียนแปลงไป

อีกแบบหนึ่งด้วย  เพราะว่าระบบเศรษฐกิจแบบอุตสาหกรรมสามารถเล้ียงประชากรได้มากกว่าระบบ

เกษตรกรรมนั่นเอง 

4.  ในรอบหนึ่ง ๆ  นั้นอัตราเพิ่มของประชากรอาจจะไม่เป็นไปโดยสม่ าเสมอ   

กล่าวคือ  ในระยะแรก ๆ  จ านวนประชากรจะค่อย ๆ  เพิ่มขึ้น  โดยมีอัตราสูงมากจนถึงจุดหนึ่งอัตรา

เพิ่มจะค่อย ๆ  ลดลงเรื่อย ๆ  จนมีจ านวนคงท่ีและไม่เพิ่มอีกต่อไป  จนกว่าจะมีการเปล่ียนแปลงไปสู่

ระบบเศรษฐกิจท่ีดีกว่า  จากการทดลองกับพืชและสัตว์หลาย ๆ  ครั้ง  ท าให้  Pearl และ  Reed     

มั่นใจว่าทฤษฎีประชากรท่ีเขาได้ต้ังขึ้นนั้นควรจะใช้อธิบายอัตราเพิ่มของประชากรในประเทศต่าง ๆ  ได้

ท่ัวโลก  กล่าวคือ  ในระยะแรกอัตราเพิ่มประชากรจะค่อย ๆ  สูงขึ้นอย่างรวดเร็วจนถึงจุดหนึ่งอัตรา

เพิ่มจะเริ่มลดต่ าลงเรื่อย ๆ  จนมีจ านวนคงท่ีและไม่มีการเพิ่มจนกว่าจะพบระบบเศรษฐกิจใหม่ท่ี

สามารถท าให้มนุษย์เพิ่มปริมาณอาหารและเครื่องยังชีพมากยิ่งขึ้นกว่าเดิม  จ านวนประชากรจึงจะเริ่ม

เพิ่มอีกเป็นวัฏจักร  (cycle)  ใหม่และเป็นเช่นนี้เรื่อย ๆ  ไป   

Donalds  Chaule  (2519:  178)  สมคิด  อิสระวัฒน์  (แปล)  กล่าวว่า  ทฤษฎีการเปล่ียนแปลง

ประชากร  (Yheory  of  Demographic  Transition)  ได้สร้างขึ้นโดยอาศัยประสบการณ์เกี่ยวกับการ

เพิ่มประชากรของประเทศในทวีปยุโรปในช่วงระยะเวลาต่าง ๆ  ซึ่งอาจแบ่งออกเป็น  3  ขั้นดังต่อไปนี้ 

 ขั้นท่ี  1  เป็นช่างเวลาก่อนยุคอุตสาหกรรม  (Per - industrial)  ซึ่งเป็นช่วง

ท่ียุโรปยังไม่มีความเจริญระดับเศรษฐกิจอยู่ในระดับต่ าท้ังอัตราเกิดและอัตราตายของประชากรอยู่

ในระดับสูง 

ขั้นท่ี  2  เป็นช่วงของยุคตะวันตกตอนต้น  (Early  Western)  ซึ่งเป็นยุคหัวเล้ียว  

หัวต่อ มีการปรับปรุงฐานะทางเศรษฐกิจของประชากนได้ดีขึ้น  โดยพัฒนามาตรฐานการกินอยู่และ

สุขอนามัยของประชากรให้ดีขึ้นช่วยให้มนุษย์เอาชนะความอดอยากและโรคภัยไข้เจ็บได้  ซึ่งท าให้

อัตราตายลดลงในขณะท่ีอัตราเกิดยังคงสูงอยู่เช่นเดิม 

 ขั้นท่ี  3  เป็นช่วงยุคตะวันตกสมัยใหม่  (Modern  Western)  หลักจากการปฏิวัติ

อุตสาหกรรมท าให้ยุโรปมีการขยายตัวทางอุตสาหกรรม  การขยายตัวและความเจริญเติบโตของเมือง

รวมท้ังการพัฒนาเศรษฐกิจและสังคมต่าง ๆ  ท าให้ประชาชนนิยมมีครอบครัวขนาดเล็ก  โดยใช้วิธี

ควบคุมการเกิดด้วยวิธีการต่าง ๆ  ซึ่งเป็นผลท าให้อัตราการเกิดลดต่ าลงจนสมดุลกับอัตราตายอีก

ครั้งหนึ่ง 
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  ศิริ  สามสุโพธิ์  (2543:  6 - 11)  กล่าวถึง  ทฤษฎีประชากรของมัลธัส  (Malthus  Population  

Theory)  กล่าวว่า  แนวคิดทางประชากรท่ีส าคัญ  ดังนี้ 

    1.  อาหารเป็นส่ิงจ าเป็นส าหรับมนุษย์ 

   2.  ความรู้สึกในเพศตรงกันข้ามเป็นส่ิงท่ีหลีกเล่ียงไม่ได้ 

   3.  จ านวนของประชากรขึ้นอยู่กับเครื่องยังชีพ  ประชากรจะเพิ่มข้ึนเมื่อเครื่องยัง 

ชีพและอาหารเพิ่มขึ้น 

   4.  การเพิ่มประชากรมีความสัมพันธ์กับเครื่องยังชีพและอาหาร 

  เอฟเวอร์เร็ต  ลี  (Everett  Lee)  อ้างใน  สันทัด  เสริมศรี  (2539:  53 - 59)  เป็นผู้

เสนอทฤษฎีว่าด้วยการย้ายถิ่นขึ้น  (Theory  of  Magration)  ซึ่งพัฒนามาจากการสังเกตการณ์

หลายประเทศและศึกษาเรื่องการย้ายถิ่นจากประสบการณ์ท่ีผ่านมาได้วิวัฒนากลายเป็นแนวคิดและ

ต่อมาได้เสนอเป็นทฤษฎีโดยกล่าวว่า  การเข้าใจเรื่องราวการย้ายถ่ินท่ีเกิดขึ้นท่ัวไปในภูมิภาคต่าง ๆ  

จะชัดเจนจ าเป็นต้องพิจารณาองค์ประกอบส าคัญ  4  องค์ประกอบ  ดังนี้ 

   1.  ปัจจัยหรือเงื่อนไขในพื้นท่ีต้นทาง  (place  of  oring) 

   2.  ปัจจัยหรือเงื่อนไขในพื้นท่ีซึ่งเป็นจุดหมายปลายทาง  (place  of  destination) 

   3.  ปัจจัยหรืออุปสรรคท่ีอยู่ระหว่างพื้นท่ีต้นทางและพื้นท่ีปลายทาง 

   4.  ลักษณะของบุคคลผู้ย้ายถ่ินฐาน 

  โรเวนสไตน์  ลอร์  (Rovenstein’s  Law)  (1889)  อ้างใน  วิพรรณ  ประจวบเหมาะ  

(2539)  กล่าวว่า  ซึ่งข้อมูลพื้นฐานของการสร้างกฎนี้เกิดจากการสังเกตการณ์และการศึกษาใน

ประเทศพัฒนาแล้วในทวีปยุโรปเป็นส่วนใหญ่ข้อความของกฎการย้ายถ่ิน  ดังนี้ 

      กฎข้อ  1  การย้ายถ่ินมีความสัมพันธ์กับระยะทางมีความหมายว่า  จ านวนการ

ย้ายถิ่นจะมีมากหรือน้อยขึ้นอยู่กับระยะทาง  การย้ายถิ่นระยะทางไกลจะมีจ านวนผู้ย้ายถิ่นน้อย            

เมื่อเปรียบเทียบกับการย้ายถ่ินในระยะทางใกล้ซึ่งย่อมมีจ านวนการย้ายถ่ินมากกว่า 

    กฎข้อ  2  การย้ายถิ่นจะด าเนินตามขั้นตอน  ซึ่งหมายถึงการย้ายถิ่นเกิดขึ้น

ระหว่างพื้นท่ีต้นทางไปสู่จุดหมายปลายทางจะด าเนินเป็นขั้นเป็นตอน 

กฎข้อ  3  เมื่อมีการย้ายถิ่นออกต้องมีการย้ายถิ่นเข้า  พื้นท่ีหรือชุมชนท่ีมีจ านวน  

ผู้ย้ายถิ่นออกจากพื้นท่ีจะสามารถคาดการณ์ได้เลยว่าจะมีจ านวนผู้ย้ายถิ่นเดินทางเข้าหรือเดินทาง

กลับมายังพื้นท่ี 
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กฎข้อท่ี  4 แนวโน้นของบุคคลท่ีมีภูมิหลังชนบทจะมีการย้ายถิ่นมากกว่าผู้มีภูมิ 

หลัง  กฎข้อนี้พยายามอธิบายลักษณะของผู้ย้ายถ่ิน  2  กลุ่ม  กว้าง ๆ  คือ  ผู้ท่ีอยู่ในชนบทจะท าการ

ย้ายถิ่นมากกว่าผู้อยู่ในเมือง  สาเหตุท่ีผู้อยู่ในชนบทจะย้ายถิ่นมาก  ก็เพราะบุคคลแสวงหาความ

สะดวกสบายมากขึ้นกว่าเดิม  ดังนั้นผู้อยู่ในชนบทก็มุ่งย้ายเข้าเมืองเพราะมีการบริการของสังคม ต่าง ๆ   

     กฎข้อ  5  จ านวนการย้ายถ่ินมีความสัมพันธ์กับความก้าวหน้าทางด้านเทคโนโลยี  

หมายความว่า  ความก้าวหน้าทางด้านเทคโนโลยีวิทยาการจะมีส่วนท าให้เกิดการย้ายถิ่น  การย้ายถิ่นท่ีมี

มากก็เพราะในพื้นท่ีมีความก้าวหน้าและการพัฒนาด้านเทคโนโลยี 

กฎข้อ  6  ปัจจัยทางเศรษฐกิจเป็นแรงกระตุ้นให้เกิดการย้ายถ่ิน  อธิบายถึงสาเหตุ 

การย้ายถิ่น  โดยเชื่อว่าสาเหตุส าคัญที่ผลักดันให้บุคคลท าการย้ายถิ่นก็คือ  เหตุผลทางเศรษฐกิจ  

การท ามาหากิน  การหางานท าหรือการเพิ่มรายได้ 

     กฎข้อ  7 การย้ายถิ่นกับลักษณะทางเพศของผู้ย้ายถิ่น  อธิบายถึงลักษณะความ

เป็นชายหรือหญิงท่ีมีผลต่อการย้ายถิ่น  โดยกล่าวว่า  การย้ายถ่ินของเพศหญิงจะเป็นการย้ายถ่ินใน

ระยะทางส้ัน ๆ  และเพศชายจะย้ายถ่ินในระยะทางท่ียาวกว่า 

  มุคเฮอร์จี  (Mukherji)  (1975)  อ้างใน  วาทินี  บุญชะลักษี  (2540:  29 - 36)  กล่าว

ว่า  ทฤษฎีการตัดสินใจย้ายถิ่นในระดับจุลภาค  (Micro - level  de  cision - making  Frame  

work)  กล่าวว่า  ทฤษฎีนี้  อธิบายการย้ายถิ่น  โดยใช้ปัจจัยทางสังคมและจิตวิทยาประชากร  

กล่าวคือ  การย้ายถ่ินขึ้นอยู่กับความคาดหวังท่ีจะได้รับผลจากการมีพฤติกรรมย้ายถ่ินท่ีเกิดขึ้นซึ่งขี้นอ

ยู่กับปัจจัยสองประการ  คือคุณค่ากับเปูาหมายซึ่งมีอยู่ในตัวของบุคคล  เช่น  ความมั่งค่ังทางสังคม  

ความสะดวกสบาย  ความเป็นตัวของตัวเอง  หากปัจจัยท้ัง  2  ประการ  มีระดับสูงโอกาสท่ีบุคคลจะ

ย้ายถ่ินก็จะมีมาก  การย้ายถิ่นในลักษณะนี้จะเป็นพฤติกรรมท่ีเรียกว่า  “Instrumental Behavior”  

ท่ีจะน าบุคคลไปสู่ส่ิงท่ีตนประสงค์ 

  Dejong  &  Fawcett  (1981)  และมุคเฮอร์จี  Mukherji  (1975)  อ้างใน  ทัศนีย์  ทอง

สว่าง  (2544)  นักภูมิศาสตร์ประชากรได้อธิบายว่าการย้ายถ่ินต้องพิจารณาปัจจัย  3  ประการ  คือ 

   1.  คุณลักษณะส่วนตัวของผู้ย้ายถ่ิน 

   2.  การรับรู้ ในความแตกต่างของอรรถประโยชน์ ระหว่างแหล่งต้นทางและ

ปลายทาง 



41 
 

     3.  ลักษณะการย้ายถิ่น  ซึ่งอาจจะเป็นการย้ายแบบไป - กลับ  ย้ายตามฤดูกาล

หรือย้ายแบบถาวรก็ได้แนวคิด  “Location  Specific  Capital”  เป็นปัจจัยผูกพันท่ีส่งผลให้บุคคลมี

พฤติกรรมย้ายถ่ินท่ีแตกต่างกัน  Davanzo & Morrision  (1981)  เห็นว่าตามปกติการย้ายถ่ิน        

จะเกิดขึ้นโดยการเปรียบเทียบ  “Location Specific Capital”  ระหว่างต้นทาง และปลายทาง  เช่น  

ผู้ท่ีมีช่ือเสียงมีทรัพย์สินมากก็มักจะไม่ย้ายไปจากท่ีอยู่เดิม  ถ้าหากจ าเป็นต้องย้ายไปก็มักจะย้าย

กลับมาเพราะหากย้ายไปอยู่ท่ีอื่นนาน ๆ  ส่ิงต่าง ๆ  ท่ีมีอยู่เดิมก็จะเส่ือมค่าลง  ส่วนผู้ท่ีมีส่ิงผูกพัน

อาจจะเป็นทรัพย์สมบัติ  หรือความมีช่ือเสียงในถิ่นท่ีอยู่เดิมน้อยจะมีโอกาสย้ายถิ่นสูงกว่าผู้ท่ีมีส่ิง

ผูกพันดังกล่าวมากกว่า  Brown  &  Moore  (1970)  ได้เสนอแนวคิดเรื่อง  “Place utility”  ซึ่งให้ความส าคัญ 

กับระดับความพอใจหรือไม่พอใจของบุคคล  หรือครอบครัวต่ออรรถประโยชน์ในสถานท่ีหนึ่ง ๆ  หาก

ไม่พอใจก็จะมีการย้ายถิ่นเกิดขึ้น  การย้ายถิ่นจึงเป็นการปรับตัวเพื่อหาความพอใจในอรรถประโยชน์จาก

พื้นท่ีนั่นเอง 

 จากข้อมูลข้างต้นสรุปได้ว่า  การย้ายถิ่นของประชากรนั้นมีสาเหตุหลายประการ  เนื่องจาก

สภาพภูมิประเทศ  ภูมิอากาศในแต่ละท้องท่ีมีความแตกต่างกันจึงส่งผลให้ประชากรมีการย้ายถิ่นของ

ตนเองอยู่เสมอ  รวมถึงการประกอบอาชีพต่าง ๆ  ท่ีท าให้ต้องมีการย้ายถิ่นและอื่น ๆ  อีกหลาย

ประการ 

 2.6.2  ประเภททฤษฎีการแพร่กระจายของประชากร 

  เฉลียว  บุรีภักดี  (2520:  199 - 205)  กล่าวว่า  ประเภทของการย้ายถ่ิน  โดยท่ัวไปถ้าใช้

ระยะทางหรืออาณาเขตเป็นหลักเกณฑ์ในการพิจารณาจะจ าแนกการย้ายถิ่นออกเป็น  3 ประเภท  ดังนี้ 

       1.  การเคล่ือนย้ายในท้องถิ่น  (Local  movement)  เป็นการย้ายท่ีอยู่อาศัย

ภายในชุมชนนั้นเอง 

      2.  การย้ายถิ่นภายในประเทศ  (Internal  Migration)  เป็นการย้ายถิ่นที่อยู่

ภายในอาณาเขตเดียวกัน  เช่น  ภายในรัฐหรือประเทศเดียวกัน  โดยผู้ท่ีย้ายเข้าประเทศจะเรียกว่า                       

In - migration  และผู้ท่ีย้ายออกเรียกว่า  Out - migration 

     3.  การย้ายถ่ินระหว่างประเทศ  (International  Migration)  เป็นการย้ายถ่ินข้าม

ประเทศโดยเข้าไปอยู่ในดินแดนของอีกประเทศหนึ่ง  โดยผู้ย้ายเข้าประเทศจะเรียกว่า  Immigration          

ส่วนผู้ท่ีย้ายออกเรียกว่า  Emigration 
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  จากข้อมูลข้างต้นสรุปได้ว่า  สาเหตุท่ีท าให้ประชากรมีการย้ายถิ่นอยู่เสมอนั้นมีหลาย

ประเด็นท่ีเป็นสาเหตุในการย้ายถิ่น  เพราะอาจมีการย้ายถิ่นตามสภาพทางเศรษฐกิจ  หน้าท่ีการงาน

หรืออื่น ๆ  อีกหลายประการ  เนื่องจากประชากรที่ย้ายถ่ินคิดว่าเมื่อย้ายไปแล้วจะท าให้สภาพความ

เป็นอยู่ของครอบครัวหรือตนเองดีขึ้น 

 

2.7  เอกสารที่เกี่ยวข้องกับประเพณีบุญผะเหวด 

 2.7.1  ประวัติของประเพณีบุญผะเหวด 

  ชลิต  ชัยครรชิตและคณะ  (2549)  กล่าวถึง  ประเพณีเทศน์มหาชาติไว้ว่าการเทศน์

มหาชาติมีมาต้ังแต่ครั้งสุโขทัยดังปรากฏในศิลาจารึกนครชุมหลักท่ี 3 ว่า  “อันว่าพระไตรปิฎกนี้  

จักหายแลหาคนจักรู้แท้แลมิได้เลยยังมีคนคันสเล็กสน้อยไซร้  ธรรมเทศนาอันเป็นต้นว่าพระมหาชาติ 

หาคนสวดแลมิได้เลย  ธรรมชาดกอันอื่นไซร้มีต้นหาปลายมิได้เลย”  ข้อความในศิลาจารึกข้างต้นนี้

เป็นพระราชาปรารภของพระมหาธรรมราชาลิไท  เพื่อท่ีจะปูองและอนุรักษ์มิให้  พระพุทธศาสนาเส่ือม               

ไปจึงทรงท านุบ ารุงพระพุทธศาสนา  ด้วยการเสด็จออกผนวชจนกลายเป็นประเพณีบวช  เมื่ออายุครบ               

20  ปี  ของชาวพุทธมาจนทุกวันนี้   นอกจากนั้นพระองค์ยังทรง  พระราชนิพนธ์หนังสือไตรภูมิ            

พระร่วงไว้เพื่อให้คนเร่งท าความดีละเว้นความช่ัว  กลัวบาป  กลัวนรก  และได้โปรดให้ประเพณีเทศน์

มหาชาติตามวัดต่าง ๆ  จนมีผู้นิยมปฏิบัติตามกันอย่างแพร่หลาย  ด้วยความเช่ือว่าถ้าได้ฟังเทศน์

มหาชาติครบ  13  กัณฑ์  ในวันเดียวจะได้อานิสงส์มหาศาลจึงนิยมมีประเพณีเทศน์มหาชาติจน            

ทุกวันนี้และมีอีกนัยหนึ่ง  กล่าวว่า  (เบญจมาส  แพทอง,  2550:  221)  ประเพณีนี้มีมาต้ังแต่ครั้ง     

พ่อขุนศรีอินทราทิตย์  กรุงสุโขทัย  ไม่ปรากฏหลักฐานว่าการมีเทศน์มหาชาตินั้นนิยมจัดในฤดูไหน  

แต่ก่อนมักนิยมเทศน์กันต้ังแต่ออกพรรษาแล้วไปจะถึงส้ินเดือน  12 

  ในรัชกาลพระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกล้าเจ้าอยู่หัวเล่ือนมามีในเดือนอ้าย  ปัจจุบัน

ประเพณีเทศน์มหาชาตินี้นิยมท ากันหลังจากออกพรรษาแล้วจนถึงเดือน 4  (พรพิสิฐ  ทักษิณ,  2540:  20 )  

บางทีเรียกว่า  บุญเดือน  4  เป็นงานบุญท่ีมีการฟังเทศน์มหาชาติ  การแห่ข้าวพันก้อน  การเทศน์  

การปลุกหออุปคุตและการแห่พระเหวด  เป็นต้น  งานบุญผะเหวดนี้มีการจัด 2  วัน  วันแรกเรียกว่า  

“วันโฮม”  หรือวันรวม  วันท่ีสองเป็นวันฟังเทศน์มหาชาติสาเหตุท่ีมีการจัดงาน  บุญผะเหวด  

เนื่องมาจากความเช่ือในคัมภีร์มาลัยหมื่น  มาลัยแสน  ซึ่งกล่าวว่า  การฟังเทศน์มหา-เวสสันดรให้จบ

ภายในวันเดียวแล้วจะได้เกิดในศาสนาพระศรีอาริยะเมตไตรย 



43 
 

  จากข้อมูลข้างต้นสรุปได้ว่า  เมื่อครั้งสมัยพุทธกาลเหล่าชาวพุทธต่างมีความศรัทธาใน

พระพุทธศาสนา  มีการท านุบ ารุงโบราณสถานรวมถึงการปฏิบัติธรรมในวันส าคัญต่าง ๆ  เพื่อให้จิตใจ

สงบสุข  มีสติปัญญา  นอกจากนี้  ชาวพุทธมีความเช่ือในภพหน้าและการท าบุญนี้จะส่งให้ผู้ท่ีมีความ

ศรัทธาได้เกิดในภพภูมิท่ีดี 

 2.7.2  ความส าคัญของประเพณีบุญผะเหวด 

  พิมุต  รุจิรากลู  (2554: 93)  กล่าวถึงประเพณีบุญผะเหวดไว้ว่า  บุญผะเหวดหรือท่ี

เรียกกันโดยท่ัวไปว่า  “บุญมหาชาติ”  เป็นประเพณีบุญตามฮีตสิบสองของชาวอีสานแต่ถ้าถือเป็น

เรื่องทาน  ก็เป็นประเพณีการบริจาคทานครั้งยิ่งใหญ่  ก็พอจะอนุมานได้ถึงสภาพทั่วไปของชาว

อีสานว่า  ดอกจิก  ดอกจานบานราว ต้นเดือน  3  พุทธศาสนิกชนจะเก็บดอกไม้เหล่านี้มาร้อย เป็น

พวงมาลัยเพื่อตกแต่งศาลาการเปรียญ  ส าหรับบุญมหาชาติและในงานนี้ก็จะมีการเทศน์มหาชาติ  

ซึ่งถือว่าเป็นงานอันศักด์ิสิทธิ์  ถ้าผู้ใดฟังเทศน์มหาชาติจบภายในวันเดียวและบ าเพ็ญคุณงามความ

ดีจะได้อานิสงส์ไปเกิดในภพหน้า 

  ธนิต  อยู่โพธิ์  (2524: 4 - 5)  กล่าวว่า  ปกติชาวภาคอีสานปฏิบัติและเช่ือถือตามประเพณี

นี้มาตลอดการที่บุญผะเหวดเป็นบุญใหญ่มีความส าคัญต่อชาวภาคอีสานมีมูลเหตุ 2  ประการ  คือ  

ประการแรก  ชาวอีสานมีความศรัทธาในพระพุทธศาสนาและมีความเช่ือในอานิสงส์ของการท าบุญ       

ผะเหวดหรือบุญมหาชาติ  เพราะว่าพระเวส  หมายถึง  พระเวสสันดร  ส่วนมหาชิต  หมายถึง  พระชาติ

สุดท้ายและเป็นประชาติท่ียิ่งใหญ่ท่ีสุดของพระโพธิสัตว์ เมื่อเสวยพระชาติเป็นพระเวสสันดรท่ีทรง

บ าเพ็ญทานบารมีอันใหญ่หลวง  เพื่อบรรลุเป็นพระสัมมา สัมพุทธเจ้า  พระเวสสันดรถือเป็นแบบอย่าง

ของมนุษย์ผู้ก้าวถึงขั้นสูงสุด  ท่ีเต็มเปี่ยมไปด้วยคุณธรรมและจริยธรรมจึงเป็นพระชาติท่ียิ่งใหญ่กว่า            

พระชาติอื่น ๆ 

 จากข้อมูลข้างต้นสรุปได้ว่า  การรักษาประเพณีอันมีมาแต่โบราณกาลไว้นั้น  เพื่อให้ชาว

พุทธทุกคนร่วมกันปฏิบัติในส่ิงท่ีถูกต้องและควรกระท า  เมื่อกระท าแล้วมักจะท าให้ผู้นั้น  มีจิตใจสงบ  มี

สมาธิและเกิดปัญญาสามารถด ารงชีวิตได้อย่างมีศีลธรรม 

 2.7.3  รูปแบบของประเพณีบุญผะเหวด 

  ลือ  ศรีปุนะเดช  และพรหมา  พหมดา  (2539)  กล่าวว่า  การท าบุญมหาชาติเป็นพิธีใหญ่

มีพิธีกรรมมากต้องเตรียมการไว้แต่เนิ่น ๆ  เพื่อความสะดวกและการกระท าล่วงหน้า  ดังนี้ 
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     1.  ตีกลองนัดประชุมบ่าวสาวท าดอกไม้และจัดสถานท่ี  หั่นล าโนล ามอน  เรียก

ส้ัน ๆ  ว่า  “ฝานดอกโน” 

     2.  ฝานทุกวัน  เมื่อใกล้ถึงวันงานพร้อมกันย้อมสีใช้สีเหลือง  สีแดง  สีกุหลาบ สี

เขียว เป็นต้น  

     3.  ท าราวไม้รอบบริ เวณศาลาโรงธรรมช้ันในสูงประมาณเลยศีรษะ 1  ศอก  

ธรรมาสน์เทศน์ต้ังอยู่กลาง  มัดฟางติดกับราวให้รอบใช้ตอกไม้ไผ่ประมาณ  1  ศอก  เสียบดอกโน  เสียบ

สีต่าง ๆ  สลับกันขัดเป็นตาข่ายให้รอบงานอย่างวิจิตก็ได้ 

     4.  เครื่อง “ กิริยาบูชา” มหาชาตินั้น ต้องแต่งให้ครบหาให้ครบ  เรียกว่า  “เครื่องฮ้อย

เครื่องพัน”  นิยมเรียกท่ัวไปว่า  “เครื่องครุภัณฑ์”  เช่น  ธูป  1,000   ดอก  เทียน  1,000  เล่ม  ดอกบัว

หลวง  1,000  ดอก  บัวอีแบ้  1,000  ดอก  บัวทอง  1,000  ดอก  ดอกผักตบ  1,000  ดอก  ดอกกางของ  

1,000  ดอก  เหมี่ยง  1,000  ดอก  หมากพลู  1,000  ค า  มวนยา  1,000  มวน  ข้าวตอกใส่กระทง  น้อย

ใหญ่  1,000  กระทง  ข้าวพันก้อน  1,000  ก้อน  ธุงกระดาษ  1,000  อัน ธุงชัย  8  ทิศ  (คือ  ธุงหางยาวผูก

ไว้กับปลายไม้ไผ่รอบใน  8  ทิศ นั่นเอง)  และน าข้าวพันก้อนบูชาติดกับกลับธุง  8  อัน ฉัตรใหญ่  8  อัน  ฝัง

ติดกับหลักธุง ฉัตรน้อย  8  อัน  ต้ังไว้บริเวณรอบธรรมาสน์ขันหมาก  8  อัน  ต้ังไว้ติดหลักธุงรอบบริเวณ

ขันหมากเบ็ง 2 อัน  ต้ังไว้ที่ห่อ  พระอุปคุต  ธุงช่อท าให้ได้จ านวนเท่ากันกับธุงไชย์ 

     5.  ท าพวงมาลัย  ดอกแสบง  หมากหวาย  หมากเดือย  หมากล้ินฟูา  ตัด

กระดาษเป็นพวงมาลัยพวงมาลัยข้าวตอก  แขวนห้อยย้อยในบริเวณศาลาโรงธรรม 

     6.  รอบธรรมมาสให้ต้ังโอ่งน้ าไว้  4  โอ่ง  สมมุติเป็นสระ  4  สระ  แต่ละสระ

มีจอก  แหน  บัวอีแบ้  ใบบัวหลวง  ปลา  กุ้ง  เหนี่ยว  ปู  หอย  ใส่ให้ครบทุกโอ่งท าตาข่ายล้อม

ให้ดี 

     7.  ท ารูปสัตว์ต่าง ๆ  แขวนไว้ในศาลาโรงธรรมคือรูปนกกระจิบ  กระจาบ  เสือ  

สิงห์  แรด  ช้าง  นกยูง  นกเค้า  เต่า  ปลา  ปลาเวียนไฟ  มังกร  จีแข้  ฮวงเผ่ิง  ฮวงมิ่ม  เป็นต้น 

8. น าต้นกล้วย  ต้นอ้อย  ผูกมัดติดต้นเสาช้ันในให้ได้  8  ทิศ  แซงพร้าว  แซง 

ตาล  เครือกล้วย  ผูกแขวนห้อยย้อยไว้บนขื่อ 

     9.  วันรวมนั้น  ทายกทายิกาหาดอกไม้  เช่น  ดอกจาน  ดอกฮวงสุ่ม  ล าดวน  

คัดเค้า  ดอกกระยอม  ดอกฮัง  เป็นต้น  มัดติดไว้ตามเสา 
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     10.  รูปแผ่นผ้าแต้มมหาชาติให้ขึงไว้หัวแจก  (ศาลาโรงธรรม)  เป็นภาพประกอบ

เพื่อให้เข้าใจและซาบซึ้งในอรรถรสยิ่งขึ้น 

  ประชิด  สกุณะพัฒน์  (2546:  32 - 37)  กล่าวว่า  ก่อนจัดงานนั้นชาวบ้านและวัดจะ

มีการปรึกษาหารือตกลงกันให้เรียบร้อยก่อน  ชาวบ้านจะเตรียมจัดอาหารการกิน  เช่น  ขนม  

ข้าวต้มและอาหารหวานคาวต่าง ๆ  ส าหรับถวายพระภิกษุสามเณรและเลี้ยงดูบรรดาผู้คนที่มา

ร่วมงาน  และจัดหาปัจจัยไทยทานส าหรับใส่กัณฑ์เทศน์เพื่อถวายพระภิกษุสามเณร  ส่วนทางวัดก็

แบ่งหนังสือออกเป็นกัณฑ์ ๆ หนังสือผู้หนึ่งอาจแบ่งเป็นหลายกัณฑ์ก็ได้เพื่อให้ชาวบ้านได้รับกัณฑ์

โดยทั่วถึงกัน  มอบหนังสือให้พระภิกษุ - สามเณรในวัดนั้นเพื่อเตรียมไว้เทศน์  นอกจากนั้นจะมีการ

นิมนต์พระสงฆ์จากวัดอื่นมาเทศน์  โดยมีฎีกาไปนิมนต์พร้อมบอกช่ือกัณฑ์และบอกเชิญชวนชาวบ้าน

ท่ีใกล้วัดนั้นมาร่วมท าบุญด้วย  ชาวบ้านทั้งผู้เฒ่าผู้แก่คนหนุ่มคนสาวจะพากันไปรวมที่วัดช่วยกัน

จัดท าท่ีพักส าหรับผู้มาร่วมงาน  และช่วยกันจัดท าดอกไม้จัดตกแต่งประดับประดาศาลาโรงธรรม

ด้วยดอกไม้พวงมาลัยและธงทิวขึงด้วยสายสิญจน์  ต้ังหม้อน้ ามนต์  มีขันหมากเบ็ง  (บายศรีประดับ

ด้วยหมาก)  แปดอัน  โอ่งน้ า  4 โอ่ง  ตั้งไว้ที่มุมธรรมาสน์ในโอ่งน้ ามี จอก  แหน  (สาหร่าย)  

ดอกไม้ชนิดต่าง ๆ  เช่น ดอกจิก  ดอกฮัง  (ดอกเต็งรัง)  ดอกบัว  ดอกรักบานไม่รู้โรย  ฯลฯ  และใบ

บัว  ปั้นรูปสัตว์ต่าง ๆ  เช่น  รูปนก  รูปวัว  รูปควาย  รูปช้าง  รูปม้า  เป็นต้น  เอาไว้ที่ใต้ธรรมาสน์เอา

ธงใหญ่แห่ธงปักรอบโรงธรรมาสน์นอกศาลาในทิศทั้งแปด  เพื่อหมายว่าเป็นเขตปลอดภัยปูองกัน

พญามารไม่ให้ล้ าเข้ามา   

 ตามเสาธงมีที ่ใส ่ข้าวพันก้อนทางด้านตะวันออกของศาลาโรงธรรม และปลูกหอ      

พระอุปคุตขึ้นไว้พร้อมมีสิ่งเหล่านี้อยู่บนหอด้วย  คือ  มีบาตร  1  ใบ  ร่ม  1  คัน  กระโถน  1  ใบ  

กาน้ า  1  ใบ  และไตรจีวร  1  ชุด  ส าหรับถวายพระอุปคุต  การจัดตกแต่งดังกล่าวจัดให้เสร็จ

เรียบร้อย  ก่อนวันงานวันแรกของงานเรียกว่า  "วันรวมหรือวันโฮม"  ในวันนี้จะมีประชาชนและ

หมู่บ้านอื่น  ที่ใกล้เคียงหลั่งไหลกันมาร่วมงาน  และจะมีพิธีนิมนต์พระอุปคุต  การนิมนต์พระอุปคุต

นั้นตอนเช้ามืดของวันโฮมประมาณตีส่ีหรือตีห้า  มีพิธีนิมนต์พระอุปคุตโดยก่อนเริ่มพิธีการมีการน า

ก้อนหินขนาดโตพอสมควร  3  ก้อน  ไปวางไว้ในวังน้ าหรือถ้าไม่มีวังน้ าอาจเป็นท่ีใดท่ีหนึ่งก็ได้ซึ่งอยู่

ไม่ห่างจากวัดท่ีจัดงาน  พอถึงก าหนดเวลาก็มีการแห่พานดอกไม้ธูปเทียน  ขันห้า  ขันแปด  (พาน

เทียนและดอกไม้อย่างละห้าคู่และแปดคู่)  ไปยังสถานที่ก้อนหินวางอยู่ซึ่งสมมติว่าเป็นพระอุปคุต

พอไปถึงที่ดังกล่าวจะมีผู้ไปหยิบก้อนหินชูขึ้น  และถามว่าเป็นพระอุปคุตหรือไม่สองก้อนแรกจะ
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ได้รับค าตอบว่า  "ไม่ใช่"  พอถึงก้อนที่สามจึงจะตอบรับว่า  “ใช่"  จึงมีการกล่าวค าอาราธนาพระ

อุปคุตแล้วอัญเชิญก้อนหินก้อนที่สามซึ่งสมมติว่าเป็น   “พระอุปคุต”  ใส่พานหรือถาดและจุด

ประทัดหรือยิงปืนแล้วแห่พระอุปคุตพร้อมตีฆ้อง  ตีกลองและเปุาแคนอย่างครึกครื้นเข้ามายังวัด  

แล้วจึงน ามาประดิษฐานไว้ท่ีหอพระอุปคุตข้างศาลาโรงธรรม  ซึ่งเตรียมไว้แล้วพอแห่พระอุปคุตเข้า

มาประดิษฐานไว้เรียบร้อยแล้ว   

  ต่อจากนั้น  จะตีฆ้องและกลองพร้อมเครื่องดนตรีแห่แหนฟูอนร ารอบ ๆ วัด  และ

ตามละแวกหมู่บ้าน  ตอนค่ าประชาชนจะมาโฮม  (รวม)  กันอีกครั้งหนึ่งจึงอาราธนาพระสงฆ์สวดพระ

พุทธมนต์เย็น  เมื่อพระสวดพระพุทธมนต์จบพระก็จะขึ้นสวดบนธรรมาสน์อีก  4  ครั้ง  ครั้งละ  2  

รูป  รวม  8  รูป  คือ  สวดอิติปิโสโพธิสัตว์  บั้นต้น - บั้นปลาย  (อ่านในใบลานเป็นภาษาบาลีมี

พันคาถา  ซึ่งเรียกว่า  "คาถาพัน"  ผู้จัดท าสมัยบวชอยู่ก็เคยได้รับอาราธนาไปอ่าน)  และสวดชัย

มงคลตามล าดับ  ต่อไปนิมนต์พระขึ้นเทศน์พระมาลัยหมื่นพระมาลัยแสน  ก่อนพระเทศน์น าคาถา

พระอุปคุตท้ังท่ีบทปักไว้ที่ข้างธรรมาสน์  เมื่อพระเทศน์จบประชาชนต่างก็แยกย้ายกัน    กลับบ้าน  

วันรุ่งขึ้น  ชาวบ้านจะแห่ข้าวพันก้อนเวลาสี่นาฬิกา  ต่างตื่นขึ้นมาปั้นข้าวเหนียวเป็นก้อนเล็ก ๆ  

จ านวนพันก้อนเพื่อน าไปแห่และถวายพระอุปคุตที่วัดแล้ววางข้าวพันก้อนไว้ตามธงหรือตาม

ภาชนะที่จัดไว้  พอแห่ข้าวพันก้อนเสร็จก็กล่าวอัญเชิญเทวดาให้มาชุมนุมกัน  ณ  ลานประกอบ

พิธีกรรมและอาราธนานิมนต์พระเทศน์สังกาส  หลังจากฟังพระเทศน์สังกาสแล้วก็เริ ่มเทศน์

มหาชาติท้ัง  13 กัณฑ์ให้จบภายในวันเดียว   

  จากข้อมูลข้างต้นสรุปได้ว่า  การจัดงานบุญผะเหวดนั้นจะต้องมีการเตรียมสิ่งของให้

ครบทุกอย่างอย่าได้ขาดแม้แต่อย่างเดียว  เพราะมีความเช่ือว่าถ้าจัดเตรียมเครื่องกิริยาครบ  งานก็

จะราบรื่นไม่มีอุปสรรคในการท าพิธีกรรมและเพื่อเป็นสิริมงคลแก่หมู่บ้าน  

 

2.8   เอกสารที่เก่ียวข้องกับชาวไทย - หล่ม 

 2.8.1  ประวัติความเป็นมาของชาวไทย - หล่ม 

  ประวัติหมู่บ้านอ าเภอหล่มสักและอ าเภอหล่มเก่า  (2542)  กล่าวถึง  ชาวไทย - หล่ม  ว่า  

“เมืองหล่ม”  หรืออ าเภอหล่มเก่าและอ าเภอหล่มสัก  ต้ังอยู่ในเขตจังหวัดเพชรบูรณ์  เป็นบริเวณราบลุ่มท่ีมี

เทือกเขาล้อมขนาบท้ังสามด้าน  ได้แก่  ด้านทิศเหนือด้านทิศตะวันออกและทิศตะวันตก  เป็นพื้นท่ีท่ีมี

ความอุดมสมบูรณ์ไปด้วยพืชพันธุ์ธัญญาหาร  ช่ือเมืองหล่มแต่เดิมนั้น  เรียกว่า  “เมืองลุ่ม”  ค าว่า“ลุ่ม”  
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ถ้าออกเสียงตามส าเนียงพื้นถิ่นจะต้องออกเสียงว่า  “ลุ๊ม”  ในภาษาพื้นเมืองหล่มสักและภาษา

พื้นเมืองภาคเหนือรวมถึงประเทศลาวหมายถึง  “ข้างล่าง”  เช่นมีค าท่ีชาวหล่มสักใช้เรียกบริเวณใต้

ถุนเรือนว่า  “ใต้ลุ๊มใต้ล่าง”  ในภาษาเหนือเรียก  “ใต้ลุ่ม”  ซึ่งก็หมายถึง  “ข้างล่าง”นั่นเอง  แต่ถ้า

แปลความหมายตามภาษาไทยกลาง  หมายถึง  บริเวณท่ีลุ่มต่ ามีลักษณะเป็นแอ่งหรือบริเวณท่ีราบลุ่ม

ซึ่งก็ตรงกับลักษณะของพื้นท่ีต้ังของอ าเภอหล่มสักและหล่มเก่าเพราะต้ังอยู่ระหว่างอ้อมกอดของภูเขา

มีลักษณะเป็นแอ่งกระทะ ช่ือของเมืองลุ่มมีปรากฏอยู่ในต านานหรือนิทานหลายเรื่อง  เช่น  เรื่อง  

ท้าวคัชนามหรือท้าวคันธนามซึ่งได้กล่าวพ่วงท้ายก่อนจะจบเรื่องด้วยบางส านวนเล่าว่า  “ท้าวคัชเนก

และท้าวคัชจันทร์  ซึ่งเป็นบุตรของท้าวคัชนามเป็นผู้มีอิทธิฤทธิ์มากท้ังสองวิวาทกันท าศึกจนสะเทือน

ไปท้ังโลกและจักรวาลเดือดร้อนไปถึงหมู่เทพเทวา  เทวดาท้ังหลายจึงไปเฝูาพญาแถนให้มาห้ามทัพ

พญาแถนเล็งเห็นว่าท้าวคัชเนกนั้นส้ินบุญมีชะตาขาด  แล้วจึงได้บันดาลลมมีดแถ  (มีดโกน)  ไปยัง

กองทัพของท้ังสองพี่น้อง  และลมมีดแถนั้นก็ฟันถูกท้าวคัชเนกส้ินชีวิตตกลงบนแผ่นดินร่างท้าวคัชเนก

กลายเป็นภูเขาช่ือว่า  “ภูจอมสี”  เป็นภูเขาอยู่กลางเมืองหลวงพระบาง  ศีรษะตกลงดินกลายเป็น

พญานาค  เลือดตกลงมาเป็นก้อนสีแดง  เรียกว่า  “ภูครั่ง” ร่างอีกส่วนหนึ่งตกลงมากระทบแผ่นดิน

เป็นหลุมใหญ่ในหุบเขา  ภายหลังกลายเป็นเมืองเรียกว่า  “เมืองลุ่ม”  ซึ่งก็ได้แก่เมืองหล่มเก่าและ

เมืองหล่มสักในปัจจุบันเรื่องเล่าดังกล่าวถึงแม้จะเป็นเพียงแค่ต านานแต่ก็ได้ให้ความหมายลึกซึ้งใน

เงื่อนไขของความเช่ือและน าเสนอให้เราเห็นว่า  “เมืองลุ่มหรือเมืองหล่มนั้นก็มีความสัมพันธ์ในทาง

เช้ือชาติประวัติศาสตร์ร่วมกับผู้คนในดินแดนแคว้นถิ่นล้านช้างหลวงพระบางและเวียงจันทร์ด้วยกัน

นั่นเอง” 

  พระวิษณุ  ปัญญาวโร  อ้างใน  ประวัติหมู่บ้านอ าเภอหล่มสักและอ าเภอหล่มเก่า  (2542)  

กล่าวถึง  ชาวไทย - หล่ม  ว่าในจังหวัดเพชรบูรณ์นั้นมีชนพื้นเมืองท่ีมีพื้นฐานทางวัฒนธรรม  เช้ือชาติ

และภาษาท่ีเป็นอันหนึ่งอันเดียวกันอยู่  2  อ าเภอ  ประกอบด้วย  อ าเภอหล่มสักและอ าเภอหล่มเก่า  

โดยกรมพระยาด ารงราชานุภาพได้สันนิษฐานว่าเป็นลาวพุงด า  (นิยมสักลายต้ังแต่ขาท่อนบนขึ้นไปถึง

เอว)  สืบเช้ือสายมาจากลาวหลวงพระบาง  ท้ังนี้ส าเนียงภาษาเหมือนกันทุกอย่าง  สันนิษฐานว่ากลุ่ม

ชนนี้เข้ามาต้ังแต่เมื่อไรและเข้ามาทางไหน  ตามค าบอกเล่าและพิจารณา  ตามหลักฐานในท้องถิ่น

น่าจะอพยพเข้ามาต้ังถิ่นฐานในแถบนี้ต้ังแต่สมัยโบราณ  อาจจะก่อนสมัยสุโขทัยก็เป็นได้  เพราะใน

สมัยสุโขทัยปรากฏช่ือเสียงเมืองลุ่ม  หรือเมืองหล่มหรือ  “ลมบาจาย”  อยู่ในพื้นท่ีเพชรบูรณ์ตอน

เหนือ  น่าจะเป็นเมืองหล่มเก่า  ปัจจุบันในบ้านเมืองบริเวณนี้มีซากวัดวาอารามกระจายอยู่ท่ัวไปแต่
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ปรักหักพังยากแก่การพิสูจน์  ในสมัยพระเจ้าพีล่อโก๊ะแห่งน่านเจ้าได้ส่งขุนลอโอรสมาสร้างบ้านแปง

เมืองขึ้นมาใหม่เรียกว่า  “เมืองเซา”  (หลวงพระบาง)  ผู้คนจากหลวงพระบางอาจเคล่ือนย้ายตามล า

น้ าโขงลงมา  บางพวกอาจจะเข้าไปในทางน้ าปาด  แสนตอ  ท่าสัก  เข้าสู่นครไทย  และบางพวกเข้า

มาทางจังหวัดเลยและเข้ามาทางเมืองขอนแก่น  ด่านซ้ายเข้าสู่เมืองหล่มเก่า  หล่มสัก  พบดินแดน

อุดมสมบูรณ์จึงปักหลักตั้งถิ่นฐานเป็นกลุ่มเป็นอยู่ทางตอนเหนือ ของลุ่มแม่น้ าปุาสัก  ชนกลุ่มนี้มีความ

รักความสามัคคีกันรักษาขนบธรรมเนียมประเพณีด้ังเดิมไว้โดยเฉพาะภาษาพูด  และด้ังเดิมนั้นชาว

หล่มก็ปกครองกันเองโดยใช้ระบบฮีตสิบสองคลองสิบส่ีตามแบบอย่างท่ีได้มาจากเวียงจันทร์  การแต่ง

กายและความเช่ือต่าง ๆ  ในหมู่บ้านใหญ่ ๆ  จะมีศาลเจ้าพ่อ  มีนางเทียม  เส้ือ เมืองทรงเมือง  

ต าแหน่งเจ้าพ่อต่าง ๆ  นั้นจะมีเจ้าพ่อใหญ่  เจ้าพ่อทหาร  อุปฮาด  เมืองกลาง  หลวงศรี  ศรีหวงษ์  

เป็นต้น  เมืองลุ่มนี้มีปรากฏความส าคัญในทางประวัติศาสตร์  เพราะเกิดมีกบฏเจ้าอนุวงค์เวียงจันทร์

จึงได้ส่งเจ้าราชวงศ์ยกกองทัพส่วนหนึ่งมายึดเมืองลุ่ม  อุปฮาดเจ้าเมืองลุ่มมีก าลังน้อยจึงต้องยอม

สวามิภักด์ิต่อเจ้าราชวงศ์  เมื่อกองทัพพระยาอภัยภูธรกับพระยาพิชัยมาถึงเมืองลุ่ม  นายคงชาวเมือง

ลุ่มได้อาสาน าทัพพระยาอภัยภูธรติดตามทัพกบฏไปทันกันท่ีเมืองหนองบัวล าภูเขตจังหวัดอุดรธานี  ทัพ

ไทยกับเจ้าเมืองหรืออุปฮาด  เมืองลุ่มได้ส าเร็จโทษต าแหน่งอุปฮาดจึงว่าลง  ทางราชการพิจารณา

ความชอบของนายคงเห็นว่าควรบ าเหน็จรางวัลด้วยต าแหน่ง  “อุปฮาด” และบรรดาศักด์ิให้สูงขึ้น  

ดังนั้น  นายคงจึงได้รับพระราชทานบรรดาศักดิ์ว่า  “พระสุริยะวงศาชนะสงครามรามภักดีวิริยะ  กรม

พาหะ” จากนั้นท่านได้เดินทางกลับจากกรุงเทพฯ  มายังเมืองลุ่มหรือเมืองหล่มได้ผ่านบ้านท่ากกโพธิ์

ซึ่งอยู่ใต้เมืองลุ่ม (หล่มเก่า)  ลงมาเห็นว่าดินแดนแห่งนี้อุดมสมบูรณ์เป็นชัยภูมิอันเหมาะสมท่ีจะเป็น

เมือง  จึงย้ายเมืองหล่ม  มาต้ังขึ้นใหม่ท่ีบ้านท่ากกโพธิ์  ซึ่งอยู่ฝ่ังซ้ายของแม่น้ าปุาสักจึงให้ช่ือว่าเมือง 

หล่มศักด์ิราว  พ.ศ.  2440  ตรงกับรัชสมัยพระบาทสมเด็จพระจอมเกล้าเจ้าอยู่หัว  เมืองหล่มสักได้รับยก 

ฐานะขึ้นเป็น  จังหวัดหล่มสัก  ส่วนอ าเภอเมืองให้ช่ือว่า  “หล่มเก่า”  ต่อมาเมื่อถึงรัชสมัยพระบาทสมเด็จ

พระปกเกล้าเจ้าอยู่หัวรัชการท่ี  7 เกิดวิกฤตการข้าวยากหมากแพงขึ้นจังหวัดหล่มสักจึงถูกลดฐานะลงมา

เป็นอ าเภอหนึ่งของจังหวัดเพชรบูรณ์  

  จากข้อมูลข้างต้นสรุปได้ว่า  ประชาชนท่ีอาศัยอยู่เมืองหล่มนั้นได้อพยพมาจากสาธารณรัฐ

ประชาธิปไตยประชาชนลาวหรือลาวหลวงพระบางและลาวเวียงจันทร์  ซึ่งแต่ก่อนได้มีการท าศึก

สงครามกันระหว่างสยามและลาว  และด้วยเหตุนี้เมื่อสยามได้ชัยชนะจึงกวาดต้อนผู้คนจากลาวเข้ามา

เป็นเชลย  ระหว่างท่ีก าลังอพยพเชลยเข้าสู่แดนสยามพระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟูาจุฬาโลก
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มหาราช  ทรงให้เชลยศึกพักท่ีเมืองลุ่ม  จากนั้นก็ด ารงชีวิตมาจนถึงปัจจุบัน  และได้น าเอาวัฒนธรรม

ของตนเองมาเผยแพร่แก่ผู้คนในละแวกนั้นจนกลายเป็นประเพณีท่ีสืบทอดกันมา 

 2.8.2  วิถีชีวิตของชาวไทย - หล่ม 

  2.8.2.1  อาชีพ 

 ประทุม  ชัยโฉม  (2543: 6 - 8)  อ้างใน  กมล  บุญเขต  (2551)  กล่าวว่า  การ

ท ามาหากินของชาวไทย - หล่ม  หากินตามธรรมชาติ  ท ากินปลูกผักสวนครัว  ท าไร่ข้าวโพด  สวนผัก  

สวนมะขาม  สวนมะม่วง  ไร่กะหล่ าปลี  เล้ียงสัตว์  เป็ด  ไก่ วัว  ควาย  หมู  การกินอยู่ส่วนมากคล้าย

ภาคเหนือและภาคอีสาน  เช่น  ขนมจีนหล่มเก่า  ไส้กรอก  การท าข้าวเม่าข้าวเหนียว  หมกอีฮวก  เป็น

ต้น   

      2.8.2.2  ประเพณี 

  พระวิษณุ  ปัญญาวโร  (2528)  อ้างใน  ประวัติหมู่บ้านอ าเภอหล่มสักและ

อ าเภอหล่มเก่า  (2542)  กล่าวว ่า  ในเมืองหล่มสักนั ้นชนที ่เป็นเชื้อสายหลวงพระบางนั ้นมี                  

ประมาณ  70  % นอกนั้นท่ีเหลือเป็นชนเช้ือสายเวียงจันทร์ได้แก่  ต าบลบ้านหวาย  ต าบลบ้านติ้ว  

ต าบลห้วยไร่  เป็นต้น  ข้อนี้จะแยกแยะได้โดยส าเนียงการพูดที่แตกต่างกันอยู่บ้าง เล็กน้อยถ้าใคร

เป็นคนหล่มแล้วก็จะพอทราบถึงประเพณีและจารีตนั่นคือ  “ฮีตสิบสองคลองสิบส่ี” “ฮีต”  ก็คือ      

จารีต  ส่วนค าว่า  “ครอง”  คือ  ข้อวัตรปฏิบัติในสมัยโบราณอาณาจักรล้านช้าง  ก็ใช้ฮีตสิบสองนี้

เป็นระเบียบในการปกครองชาวบ้าน  ส่วนคลองสิบส่ีนั้นเป็นระเบียบหรือข้อวัตรของพระมหากษัตริย์

หรือพระสงฆ์  ดังนั้นท าให้ชาวหล่มสักยังคงมีฮีตหรือจารีตท่ีนิยมปฏิบัติกันอยู่ในปัจจุบัน  ฮีตสิบสองก็

หมายถึงจารีตสิบสองเดือนนั้นเอง 

     จากข้อมูลข้างต้นสรุปได้ว่า  ชาวไทย - หล่ม  มีความเป็นอยู่ทามกลางธรรมชาติ              

มีเทือกเขาล้อมรอบ  ซึ่งเหมาะแก่การด ารงชีพอยู่อย่างพอเพียง  ไม่ต้องแสวงหาความทันสมัย  

นอกจากนี้ยังมีภูมิอากาศท่ีสดช่ืนและเป็นเมืองท่ีอุดมสมบูรณ์เต็มไปด้วยพืชพันธุ์ธัญญาหาร   ในด้าน

ประเพณีส่วนใหญ่จะได้รับอิทธิพลมาจากลาว  เนื่องจากบรรพบุรุษของชาวไทย - หล่ม  อพยพมา             

จากลาวนั้นเอง  ด้วยเหตุนี้วัฒนธรรมต่าง ๆ  ท่ีชาวไทย - หล่ม  รับเอามาด าดงชีวิต  เช่นประเพณี  

ภาษา  ร่วมถึงการด ารงชีวิตของชาวบ้าน 
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2.9   อิทธิพลทางวัฒนธรรม 

 2.9.1  ความหมายอิทธิพลทางวัฒนธรรม 

สุพัตรา  สุภาพ  (2525: 129 - 134)  กล่าวถึง  “อิทธิพลทางวัฒนธรรม”  ไว้ว่าวัฒนธรรม เป็น

ส่ิงท่ีท าให้เห็นถึงความแตกต่างของแต่ละสังคม  บุคคลในวัฒนธรรมใดก็มักจะปฏิบัติไปตามวัฒนธรรมนั้น

และมีลักษณะพฤติกรรมคล้าย ๆ  กับคนอื่น ๆ  ในสังคมเช่น  ชาวไทยก็มีลักษณะอะไรคล้าย ๆ  กัน  

เป็นเพราะผลของการเรียนรู้ท่ีได้รับจากการอบรมส่ังสอนมา  ไม่ว่าจะโดยแบบรู้ตัวหรือไม่รู้ตัวก็ตาม  

แสดงว่าวัฒนธรรมมีอิทธิพลเหนือความคิดและพฤติกรรมของคนในสังคมนั้น ๆ  เช่น  ถ้าเราเอาเด็ก

ฝรั่งมาเล้ียงดูอบรมให้เหมือนเด็กไทย  เด็กคนนั้นก็จะเหมือนชาวไทยแม้ผิวพรรณหน้าตาจะไม่เหมือน

ชาวไทยก็ตาม  ดังนั้นวัฒนธรรมจึงมีอิทธิพลต่อแบบของพฤติกรรมของมนุษย์ในสังคมท่ีบุคคลเป็น

สมาชิกอยู่  ส่วนการจะมีอิทธิพลมากน้อยเพียงไรก็ขึ้นอยู่กับสภาพและส่ิงแวดล้อมในสังคมนั้น ๆ  

นั้นเอง  และในภูมิภาคต่าง ๆ  อาจได้รับอิทธิพลจากการติดต่อกับภูมิภาคอื่นเช่น  การเป็นอาณานิคม  

การค้าขาย  การย้ายถิ่นฐาน  การส่ือสารมวลชนและศาสนาอีกท้ังระบบความเช่ือไม่ว่าจะเป็นเรื่อง

ศาสนามีบทบาทในวัฒนธรรมในประวัติศาสตร์ของมนุษยชาติมาโดยตลอด   

จากข้อมูลข้างต้นสรุปได้ว่า  เมื่อสังคมใดมีวัฒนธรรมเป็นของสังคมนั้นหรือชาตินั้น ๆ  ก็

ต่างจะท าให้ชาตินั้นมีจิตใจดี  รักในขนบธรรมเนียมประเพณีของตนเองและปฏิบัติตาม  นอกจากจะ

ท าให้คนในสังคมมีจิตใจท่ีดีแล้วยังท าให้สังคมน่าอยู่ 

 2.9.2  ประเภทของอิทธิพลทางวัฒนธรรม 

พิสมัย  ผลพฤกษ์ไพร  (2542: 81 - 95)  กล่าวว่า  วัฒนธรรมท่ีจับต้องได้สามารถแยก

ออกเป็น  8  ประเภท  ได้ดังนี้ 

     1.  สถาปัตยกรรม 

       สถาปัตยกรรม  เป็นผลทางวัตถุท่ีได้รับการสร้างสรรค์ด้วยศิลปะและวิทยา   

ในการก่อสร้างเป็นส่ิงท่ีอ านวยประโยชน์แก่มนุษย์ท้ังในด้านความสะดวกสบายปลอดภัยและพึงพอใจ  

อันได้แก่  การสร้างวัด  สร้างเป็นวัดพุทธเจดีย์  สร้างเป็นอนุสาวรีย์  เรือนไทยหรือเรือนทรงไทย  

เป็นต้น 

       การสร้างวัด  มีคติในการสร้างวัดทางพุทธศาสนามีมาแต่โบราณ ซึ่งพิจารณา 

ได้เป็น  2  ลักษณะ  ดังนี้ 

   1.1  สร้างเป็นวัดพุทธเจดีย์ 

http://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%A8%E0%B8%B2%E0%B8%AA%E0%B8%99%E0%B8%B2
http://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%9B%E0%B8%A3%E0%B8%B0%E0%B8%A7%E0%B8%B1%E0%B8%95%E0%B8%B4%E0%B8%A8%E0%B8%B2%E0%B8%AA%E0%B8%95%E0%B8%A3%E0%B9%8C
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1.2  สร้างเป็นอนุสาวรีย์ 

    2.  ประติมากรรม 

         งานประติมากรรม  คือ  รูปภาพที่เป็นรูปร่างปรากฏแก่สายตาสามารถสัมผัส

ได้โดยตรงด้วยการจับต้องซึ่งเกิดจากการสร้างสรรค์ด้วยวิธีปั้น  หล่อ  แกะสลัก  ฯลฯ  เพื่อตอบสนอง

ความเช่ือ  ความพึงพอใจ  ความภาคภูมิใจ  ร่วมไปกับการด ารงชีวิตท้ังส่วนบุคคลและประชาชน  ใน

สังคมไทยเป็นการถ่ายทอดความรู้สึกนึกคิดประสบการณ์  และลักษณะของงานประติมากรรมแบ่ง

ออกเป็น  3  ลักษณะ  ดังนี้ 

  2.1  งานประติมากรรมท่ีมีลักษณะเป็นรูปทรงตัวลอย  คือ  งานสร้างสรรค์

รูปทรง ในลักษณะ  เช่น  เป็นการสร้างรูปภาพให้เกิดขึ้นจากส่วนฐาน  ซึ่งรองรับอยู่ทางตอนล่าง

รูปทรงของงานประติมากรรม  เช่น  พระพุทธรูป  เทวรูปต่าง ๆ  เป็นต้น 

  2.2  งานประติมากรรมท่ีมีลักษณะเป็นรูปทรงแบบราบมีพื้นรองรับ  คือ  

เป็นการสร้างและน าเสนอรูปทรงแต่จ าเพาะด้านใดด้านหนึ่งให้ปรากฏแก่ตา   เช่น  รูปปั้นปูนเรื่อง             

ทศชาติชาดกท่ีวัดไล  อ าเภอท่าวุ้ง  จังหวัดลพบุรี  ลวดลายไม้บานประตู  พระวิหารพระศรีศากยมุนี  

เป็นต้น 

  2.3  งานประติมากรรมท่ีมีลักษณะเป็นรูปทรงจมอยู่ในพื้น  คือ  เป็นงานท่ี

เกิดจากการสร้างสรรค์รูปทรงต่าง ๆ  ให้ปรากฏและมีอยู่ในพื้นท่ีรองรับอยู่นั้น  งานประติมากรรม             

จึงมีลักษณะเป็นท้ังรูปภาพที่เกิดขึ้นด้วยเส้นขีดเป็นทางลึกลงในพื้นท่ี  (Incise  Line)  อย่างหนึ่งมี

ลักษณะรูปแบบและเนื้อหาปรากฏแก่สายตาได้จ าเพาะด้านเดียว  เช่น  ภาพลายส้นในรอยพระพุทธ

บาทสัมฤทธิ์สมัยสุโขทัย  เป็นต้น 

   3.  จิตรกรรม 

         งานจิตรกรรมไทยเป็นงานงานสร้างสรรค์ทางศิลปะด้วยการถ่ายทอดความรู้สึก

นึกคิดออกมาเป็นรูปภาพ  เพื่อส่ือความหมายก่อให้เกิดความรู้สึกยอมรับ  ความพึงพอใจและความสุข  

ซึ่งมีวัตถุประสงค์และเนื้อเรื่องของจิตรกรรมไทย  ดังนี้ 

  3.1  เรื่องราวเกี่ยวกับพระพุทธศาสนา  เช่น  พระพุทธรูปประวัติเรื่องทศชาติ

ไตรภูมิพระล่วง  เป็นต้น 

  3.2 เรื่องเกี่ยวกับขนบธรรมเนียมและประเพณี  เช่น  เป็นการแสดงถึง

รูปแบบของความเช่ือ  เช่ือในขนบธรรมเนียมและประเพณีท่ีถือปฏิบัติในเวลานั้น   และยังให้คน
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ท้ังหลาย  ได้รู้เห็นเข้าใจและปฏิบัติได้ถูกต้อง  เช่น  ประเพณีต่าง ๆ  ท่ีมีใน  12  เดือน  ประเพณี

เกี่ยวกับชีวิต 

   4.  ประณีตศิลป์ 

        เป็นศิลปกรรมท่ีงดงามและทรงคุณค่ามากอีกสาขาหนึ่ง  งานประณีตศิลป์ท่ี

นิยมท ามากในสมัยรัตนโกสินทร์ตอนต้น  ดังนี้  

4.1  งานช่างประดับมุก  เช่น  พระแท่นราชบัลลังก์ประจ าพระท่ีนั่งดุสิตมหา 

ปราสาท  องค์พระแท่นสร้างด้วยไม้ประดับมุกเป็นลายกระหนก  เป็นต้น 

4.2  งานสลักไม้  เช่น  การสลักไม้ประกอบพระมหาพิชัยราชรถและเวชยันต์  

ราชรถ 

  4.3  เครื่องถ้วยเบญจรงค์  เช่น  ลายเทพนม  ลายสิงค์  ลายครุฑ  เป็นต้น  ท่ี

เรียกว่า  “เบญจรงค์”  เพราะเขียนด้วย  5  สี  คือ  แดง  เขียว  น้ าเงิน  เหลือง  และด า  นอกจากนี้ยังมีลาย    

ท่ีเขียนด้วยทอง  เรียกว่า  “ลายน้ าทอง” 

  4.4  งานช่างทองรูปพรรณ  เช่น  เครื่องราชกุธภัณฑ์  ซึ่งประกอบด้วย

พระมหา-พิชัยมงกุฎพระแสงขรรค์ชัยศรี  ธารพระกร  พระแส้  พัดวาลวิชนี  และฉลองพระบาทเชิง

งอน  เป็นต้น 

4.5  งานช่างถมยาด า  คือ  ในรัชกาลท่ี  2  ให้ฟื้นฟูและฝึกหัดวิชาการท า

เครื่องถม  และวิชาการสาขานี้รุ่งเรืองและแพร่หลายมาก  คือ  พระราชยานถมท่ีพระยานคร  (น้อย) 

เช่น  พระราชยานถมนี้มีโครงสร้างเป็นไม้หุ้มด้วยเงินถมยาด าทาทอง 

   5.  วรรณคดี 

        เป็นงานศิลปะที่มุ่งให้ความเพลิดเพลินทางใจและให้อารมณ์แก่ผู้อ่าน  ดังนั้น  

ภาษาที่ใช้จะต้องมีความประณีตงดงาม  และส่วนใหญ่จะมีเนื้อหาเกี่ยวกับความรักเป็นส่วนใหญ่  

การอ่านวรรณคดีมักจะได้รับอารมณ์  ประทับใจ  เห็นใจ  หรือซาบซึ้งใจ  ดังนี้  

         5.1  วรรณคดีนิทานท่ีมีเค้าเรื่องจริง  เช่น  เงาะปุา  ไกรทอง  อิเหนา  ผาแดง

นางไอ่  เป็นต้น 

5.2  วรรณคดีท่ีเป็นการพรรณนาอารมณ์รักโดยตรง  เช่น  วรรณคดี 

ประเภทนี้ มีเนื้อหาเป็นการร าพันความรักอันเกิดจากต้องพลัดพรากจากนางอันเป็นที่รัก  หรือบท

กวีท่ีต้องจากนางไป  เป็นต้น 
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5.3  วรรณคดีท่ีเป็นการพรรณนาอันแฝงอารมณ์รัก  เป็นวรรณคดีท่ีผู้แต่ง 

พรรณนาถึงส่ิงต่าง ๆ  โดยแฝงอารมณ์รักไว้ด้วย  เช่น  วรรณคดีประเภทกาพย์เห่เรือ 

5.4  วรรณคดีพิธีกรรม  เป็นเรื่องของการกระท าในสังคมท่ีมุ่งผลด้านจิตใจ  

เช่น  ลิลิตโองการแช่งน้ าเป็นต้น 

5.5  วรรณคดีศาสนา  เป็นเรื่องของความเช่ือศรัทธา  เช่น  มหาชาติกลอนเทศน์  

มหาชาติค าหลวง  เป็นต้น 

5.6  วรรณคดีค าสอน  เป็นวรรณคดีแต่งขึ้นเพื่ออบรมจริยธรรมขนบธรรม  

เนียมประเพณี  ค่านิยม  เป็นต้น 

5.7  วรรณคดีประวัติศาสตร์  เป็นเรื่องราวข้อเท็จจริงท่ีเกิดขึ้นในประวัติศาสตร์   

เช่น  ลิลิตตะเลงพ่าย  เป็นต้น 

   6.  ดนตรีไทย 

เป็นเสียงท่ีประกอบกันเป็นท านองเพลง  เครื่องบรรเลง ซึ่งมีเสียงดังท าให้รู้สึก

เพลิดเพลิน  เกิดอารมณ์รัก  โศก  และรื่นเริง  เป็นต้น 

   7.  นาฏศิลปไ์ทย 

เป็นศิลปะการละครและการฟูอนร า  ซึ่งสืบทอดมาจากนาฏศิลป์ด้ังเดิม  3  ลักษณะ  

คือ  ระบ า  ร า  ฟูอน 

   8.  การละเล่นในท้องถิ่นต่าง ๆ  ของไทย 

        เป็นการแสดงออกทางด้านศิลปะท่ีถ่ายทอดในรูปการบันเทิงอันเป็น

เอกลักษณ์เฉพาะท้องถิ่นของแต่ละภาคของประเทศไทย  การละเล่นท้องถิ่นเป็นการละเล่นแบบ

ด้ังเดิมซึ่งเป็นวัฒนธรรมของชนช้ันสูง  เรียกว่า  “วัฒนธรรมหลวง”  เป็นการผสมผสานการกับ

การละเล่นพื้นบ้าน  เป็นต้น 

อรุณี  ตันศิริ  (2549)  กล่าวถึง  วัฒนธรรมกับการด ารงชีวิตทางวัตถุ  ไว้ดังนี้ 

   1.  อาหารไทย 

        อาหารไทยในชีวิตประจ าวันโดยท่ัวไปมีวิธีการประกอบอย่างง่าย ๆ  และใช้

เวลา  ในการท าไม่มากนัก  ทุกครัวเรือนของคนไทยต้องมีส่วนประกอบอาหารติดอยู่ครัวเรือน  ไม่ว่าจะ

เป็นพริกแห้ง  กุ้งแห้ง  น้ าปลา  กะปิ  กระเทียม  หัวหอม  ตลอดจนปลาแห้งส่วนประกอบของอาหาร

จ าพวกผักเป็นผักท่ีหาได้ง่าย ๆ  จากสวนครัวในบ้านหรือริมรั้วและเป็นไก่  หมู  ส่วนใหญ่คนไทยเล้ียงไว้
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กินเอง  ส่วนปลาก็สามารถหาได้โดยท่ัวไปตามท้องทุ่ง  ห้วย  หนอง  คลอง  บึง  เพราะประเทศไทย มีพื้นท่ี

อุดมสมบูรณ์มาแต่โบราณ  คนไทยเรามีวิธีประกอบอาหารหลายรูปแบบไม่ว่าจะเป็นแกง  ต้ม  ผัด  

ย า  อาหารหลักคนไทยคือ  น้ าพริก  ซึ่งเป็นต้นต ารับอาหารไทยแท้ ๆ  นอกจากนี้   อาหารไทย      

ยังได้รับอิทธิพลในการปรุงอาหาร  รวมท้ังรูปแบบในการรับประทานอาหารมาจากต่างชาติ  อาทิ   

การน าเครื่องเทศมาใช้ในการประกอบอาหารก็ได้รับอิทธิพลมาจากเปอร์เซียผ่านอินเดียหรืออาหาร

จ าพวกผัดก็ได้รับอิทธิพลมาจากประเทศจีน  เป็นต้น  เมนูอาหารไทยท่ีขึ้นช่ือประกอบไปด้วยอาหาร

มากมายกว่า  255  ชนิด  อาหารไทยท่ีมีรสชาติท่ีมีให้ชิมท่ัวไปในทุกภูมิภาคของประเทศต้ังแต่เหนือ

สุดของประเทศคือ  น้ าพริกหนุ่ม  แคบหมู  ส้มต าของชาวอีสาน  ข้าวย าและแกงไตปลาของคนใต้  

หรือแม้กระท้ัง  ต้มย ากุ้ง  ปลายี่สกลวกแถบสุพรรณบุรี  ไปจนถึงต้มย าปลาบึกท่ีริมแม่น้ าโขงจังหวัด

อุบลราชธานี  จะกล่าวได้ว่าคนไทยมีอาหารการกินท่ีอุดมสมบูรณ์และหลากหลายรสชาติท่ีให้ล้ิมลอง

ทุก ๆ  ท้องถิ่นและทุก ๆ  ส่วนของภูมิภาคของประเทศไทย 

1.1  อาหารภาคเหนือ 

      คนเหนือโดยท่ัวไปมีลักษณะนิสัยเยือกเย็น  สุขุมและสุภาพเรียบร้อย  จึง

เป็นส่ิงท่ีสะท้อนออกมาให้เห็นถึงอาหารหลักท่ีเป็นเอกลักษณะของคนเหนือ  นอกจากนี้  กรรมวิธี       

ในการถนอมอาหารในการแปรรูปออกมาในรูปแบบของแหนม  หมูยอ  แคบหมู  และยังมีเมนูอาหาร  ท่ี

นับว่าเป็นมรดกทางวัฒนธรรมด้านอาหารของตระกูลไทยท่ีแท้จริงก็คือ  ลาบดิบหรือจ๊ิบลาบ  แกง

อ่อม  แกงแค  ส่วนอาหารท่ีได้รับอิทธิพลจากชาวชาติต่าง ๆ  ท่ีอยู่ใกล้เคียง  อาทิ  แกงฮังเลได้รับ

อิทธิพลมาจากพม่า  ข้าวซอยได้รับอิทธิพลมาจากจีนฮ่อ  เป็นต้น 

1.2  อาหารภาคกลาง 

      ภาคกลางนับเป็นแหล่งเกษตรกรรมอาหารท่ีส าคัญท่ีสุดในประเทศไทย   

เป็นแหล่งเพาะปลูกข้าวเจ้าแหล่งใหญ่แห่งหนึ่งในโลกเนื่องจากภาคกลางเป็นท่ีราบลุ่ม  มีแม่น้ าสาย

ส าคัญไหลผ่านอาหารหลักของคนภาคกลางส่วนใหญ่จะประกอบไปด้วยแกงต่าง ๆ  มากมายหลาย

ชนิด  อาทิ  แกงเขียวหวาน  พะแนง  ฉู่ฉี่  ต้มข่า  มัสมั่น  ต้ม ย า  แกงกะหรี่  ตลอดจนย าประเภท

แซบ ๆ  แต่ส่ิงท่ีขาดไม่ได้ส าหรับคนไทยภาคกลางท่ีจะต้องมีอยู่แทบทุกมื้อก็คือ  อาหารจ าพวก

น้ าพริกผักจ้ิม  ไม่ว่าจะเป็นน้ าพริกกะปิ  น้ าพริกปลาทู  น้ าพริกปลาย่าง  เป็นต้น 
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1.3  อาหารภาคใต้ 

      คนใต้มีบุคลิกลักษณะใจคอหนักแน่น  พูดเร็ว  เดินเร็ว  อาหารปักษ์ใต้     

จึงเป็นส่ิงท่ีสะท้อนลักษณะของชาวภาคใต้ได้ชัดเจนในเรื่องราวของรสชาติ  เพราะอาหารใต้  เป็น

อาหารที่มีรสจัด  ท้ังเผ็ดจัด  เค็มจัด  เปรี้ยวจัด  อาหารปักษ์ใต้ท่ีขึ้นช่ือลือชา  เช่น  แกงไตปลา  แกง

เหลือง  น้ าพริกกุ้งเสียบ  น้ าบูดู  ข้าวย า  น้ ายาปักษ์ใต้  อาหารใต้รสจัดและอาหารปักษ์ใต้ แทบทุก

มื้อจึงประกอบไปด้วยพืชผักพื้นเมือง  ผักสดนานาชนิด  และท่ีส าคัญคือสะตอและลูกเนียง  

นอกจากนี้อาหารปักษ์ใต้ได้รับอิทธิพลมาจากพวกมลายูและอินเดีย  เช่น  หมูหรือหมูสะเต๊ะ   ข้าว

หมกไก่หรือแพะ  อาหารส าหรับภาคใต้เรียกกันว่า  “หมูรับ”  ก็จะประกอบด้วยอาหารท้องถิ่น  ท้ัง

ส ารับ 

   2.  ขนมไทย 

         ของหวานไทยหรือขนมไทยมีอยู่คู่กับคนไทยมาช้านาน  และยังเป็นวัฒนธรรม       

อย่างหนึ่งท่ีบ่งบอกว่าคนไทยเป็นคนมีลักษณะนิสัยอย่างไร  เนื่องจากขนมไทย  เข้ามามีบทบาท

เกี่ยวข้องกับการด ารงชีวิตมีวิถีชีวิตไทยอย่างไรบ้าง  เนื่องจากขนมไทยแต่ละชนิดล้วนมีเสน่ห์รสชาติ  

และมีบทบาทท่ีแตกต่างกันออกไป  ขนมท่ีบ่งบอกถึงวิถีไทยจึงเต็มไปด้วยความละเมียดละไม  วิจิตร

บรรจง  ทุกอย่างแฝงอยู่ในรูปลักษณ์กล่ินและรส  ขนมไทยยังแสดงให้เห็นว่าคนไทยเป็นคนใจเย็น  

รักสงบ  มีฝีมือเชิงศิลปะ  เพราะแม้ขนมธรรมดา ๆ  ท่ีมีส่วนประกอบ  เช่น  แปูง  น้ าตาล  มะพร้าว  

คนไทยก็สามารถมาดัดแปลงให้เป็นขนมหลากหลายชนิด  มีรูปร่างหน้าตาและมีความส าคัญแต่ง

ต่างกันไปอย่างไม่หน้าเช่ือ  หลักฐานท่ีเก่าแก่ท่ีสุดท่ีแสดงถึงความสัมพันธ์ระหว่างขนมไทยกับคนไทย  

ก็คือ  วรรณคดีมรดกสุโขทัย  เรื่องพระร่วง  ซึ่งได้กล่าวถึง  “ขนมต้ม”  ท่ีเป็นขนมไทยเก่าแก่ชนิด

หนึ่ง  ดังนั้นขนมไทยจึงเริ่มแพร่หลายมากขึ้นในสมัยอยุธยา  ดังปรากฏข้อความในจดหมายเหตุหลาย

ฉบับ  บางฉบับกล่าวถึง  “ ย่านปุาขนม ”  หรือตลาดขนม  บางฉบับกล่าวถึง  “บ้านหม้อ”  มีการ

ปั้นหม้อรวมถึงกระทะ  ขนมเบ้ือง  เตาและรังขนมครก  แสดงให้เห็นว่าท้ังขนมครกและขนมเบ้ืองนั้น

คงจะแพร่หลายมาจนถึงทุกวันนี้  ถึงขนาดมีการปั้นเตาและกระทะขาย  บางฉบับกล่าวถึงขนมชะมด  

ขนมกงเกวียนและขนมกง  ขนมครก  ขนมเบ้ือง  ขนมลอดช่องขนมไทยได้เข้ามามีบทบาทในงานบุญ

ต้ังแต่อดีตมาแล้วคนไทยท าขนมพิเศษ ๆ  เฉพาะงานบุญขึ้น  นั้นหมายถึงในหนึ่ง ๆ  จะมีการท าขนม

ชนิดนั้นเพียงครั้งเดียวเท่านั้น  เนื่องจากเป็นขนมท่ีท ายาก  และใช้แรงใจแรงกายของหลาย ๆ  คน

ร่วมมือกันชาวบ้านจะท าขนมนั้น ๆ 
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จากข้อมูลข้างต้นสรุปได้ว่า  วัฒนธรรมสามารถแบ่งออกเป็น  2  ประเภท  คือ  วัฒนธรรม

ทางวัตถุและวัฒนธรรมทางจิตใจ  ท้ังสองส่ิงนี้ก่อให้เกิดวัฒนธรรมต่าง ๆ  ขึ้น  โดยฝีมือมนุษย์  เช่น  

โบสถ์  วัด  วิหาร  ความคิด  ค่านิยม  เป็นต้น  ซึ่งเป็นส่ิงท่ีท าให้มีวัฒนธรรมต่าง ๆ  ขึ้น  และเป็น

เอกลักษณ์ประจ าท้องถิ่น  สังคม  หรือชาตินั้น ๆ 

 

2.10  งานวิจัยที่เก่ียวข้อง 

กมล  บุญเขต  (2551)  ได้ท าวิจัยเรื่อง  ประเพณีการละเล่นผีตาโม่ไทย - หล่ม:  กรณีศึกษา

หมู่บ้านนาทราย  ต าบลวังบาล  อ าเภอหล่มเก่า  จังหวัดเพชรบูรณ์  ผลการวิจัยพบว่า  ประเพณี

การละเล่นผีตาโม่ไทย - หล่ม  ของชาวหมู่บ้านนาทราย  ต าบลวังบาล  อ าเภอหล่มเก่า  จังหวัดเพชรบูรณ์  

จะจัดขึ้นในเดือนหกนับตามจันทรคติของทุกปี  ซึ่งผีตาโม่ ไทย - หล่ม  จะแต่งกายด้วยเส้ือผ้าโทนสี

เทาด าไม่สดใส  หน้ากากท ามาจากหวดนึ่งข้าว  อยู่ในลักษณะคว่ าลงและเขียนลวดลายบนหน้าผากอย่าง

น่าเกลียดน่ากลัว  การพัฒนาประเพณีการละเล่นผีตาโม่ไทย - หล่ม  ท้ัง  4 ด้าน  ได้แก่  1) ด้าน

เครื่องแต่งกายและเครื่องประดับศีรษะได้ท าการปรับเปล่ียนใหม่โดยเน้นความคล่องตัว ความเป็น

ระเบียบง่ายต่อการและเก็บรักษา  ส่วนเครื่องประดับประยุกต์ให้สอดคล้องทันสมัย  โดยใช้เครื่อง

ทองเหลืองแทนจะท าให้เกิดเสียงดังไพเราะเมื่อกระทบกัน  มีน้ าหนักเบาและง่ายต่อการเก็บรักษา  2)  

ด้านเครื่องดนตรี ได้ประยุกต์เครื่องดนตรีร่วมสมัยเข้ามาเพิ่มเติมเพื่อสร้างความสนุกสนาน เร้าใจมาก

ยิ่งขึ้น  3)  ด้านเพลงประกอบการแสดง  ได้น าเพลงลูกทุ่งอีสานมาประยุกต์เข้ากับเพลงพื้นบ้านด้วย

ท่วงท านองท่ีแปลกใหม่  ชวนฟัง  เพื่อสร้างความสนุกสนานและ  4)  ท่าร าประกอบการแสดงได้ท า

การปรับกระบวนท่าร าประกอบจังหวะให้มีรูปแบบท่ีชัดเจน  และมีแบบแผน ท่ีแน่นอนสามารถส่ือ

ความหมายให้กับผู้ชมได้ง่าย  สามารถถ่ายทอดกระบวนท่าร าได้อย่างครบถ้วนและส าหรับความพึงพอใจ

ของผู้เข้าชมประเพณีการละเล่นผีตาโม่ไทย - หล่ม  อยู่ในระดับมาก 

พระวิรัช  กิวขุนทด  (2552)  ได้ท าวิจัยเรื่อง  เทศน์มหาชาติ:  แนวทางการใช้ภูมิปัญญาการเทศน์

เพื่อส่งเสริมความเช่ือประเพณีพิธีกรรมทางพระพุทธศาสนาจังหวัดนครราชสีมา  ผลการวิจัยพบว่า  

เทศน์มหาชาติซึ่งเป็นแนวทางการใช้ภูมิปัญญาการเทศน์เพื่อส่งเสริมความเช่ือ  ประเพณี  พิธีกรรม

ทางพระพุทธศาสนา  ความเป็นมาของการเทศน์มหาชาติ  มีมาแต่สมัยแรกพร้อมกับการเทศน์ท่ีมีอยู่

ท่ัวไปในประเทศน์ไทย  และท่ีได้รับความนิยมในจังหวัดนครราชสีมาในสมัยรัตนโกสินทร์ตอนต้น  การ

เทศน์มหาชาติในสมัยนั้นนิยมการเทศน์ในพระอุโบสถ  พระวิหารหรือศาลาการเปรียญตามภาคต่าง ๆ   นั้นมี
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การจ ากัดฤดู  ภาคอีสานนิยมเทศน์ในเดือน  2  ถึง  เดือน  4  เรียกว่า “บุญพระเวส”  ภูมิปัญญาในการ

เทศน์มหาชาติแบ่งออกเป็นสองส่วน  คือ  1) ภูมิปัญญาในการจัดงานเทศน์มหาชาติ  ได้แก่  ขั้นตอน

ก่อนการจัดงานเทศน์มหาชาติ ขั้นตอนการด าเนินการเทศน์มหาชาติและขั้นตอนหลังจากการเทศน์

มหาชาติเสร็จแล้ว  2)  ภูมิปัญญาในการเทศน์ของพระนักเทศน์  เป็นการน าเรื่องเวสสันดรไปเทศน์

ให้กับประชาชนได้ฟัง  ในเรื่องท่ีมีความสมบูรณ์ด้วยค าสอนทางพระพุทธศาสนา มีตัวละครท่ีควร

น าไปเป็นแบบอย่างในการปฏิบัติได้ พระนักเทศน์มีการเลือกภาษาท่ีเข้ากับภาษา  ของพื้นท่ีและ

พื้นฐานทางวัฒนธรรม  มีท านองการเทศน์การใช้น้ าเสียงและการประยุกต์สถานการณ์ให้เข้ากับ

บรรยากาศการเทศน์  และมีการสมมุติบทบาทตัวละคร  สภาพปัญหาการใช้ภูมิปัญญาการเทศน์

มหาชาติ  ได้แก่  ปัญหาด้านคน ปัญหาด้านสถานท่ีและอุปกรณ์ปัญหาด้านเวลา  ปัญหาค่าใช้จ่ายและ

ทุน  วิธีการมีความแตกต่างกันท้ังด้านการจัดและการเทศน์ของพระนักเทศน์   ในส่วนนี้แม้มีปัญหา

เกิดขึ้นชาวบ้านก็สามารถแก้ปัญหาเฉพาะหน้าได้เป็นอย่างดี  โดยสรุป  แนวทางการใช้ภูมิปัญญาการ

เทศน์มหาชาติเพื่อส่งเสริมความเช่ือ  ประเพณีพิธีกรรมทางพระพุทธศาสนาในจังหวัดนครราชสีมา  

ได้แก่  1)  การส่งเสริมความเช่ือ  2)  การส่งเสริมประเพณี  3)  การส่งเสริมพิธีกรรมสามารถท าได้ท้ัง

ในส่วนของการใช้ภูมิปัญญาในการจัดการเทศน์มหาชาติของชาวบ้าน  และภูมิปัญญาการเทศน์ของ

พระนักเทศน์ 

เอนก  อาจวิชัย  ( 2551 )  ได้ท าวิจัยเรื่อง  แนวทางการฟื้นฟูประเพณีบุญผะเหวดของชาว   ผู้

ไทย  จังหวัดมุกดาหาร  เพื่อส่งเสริมอัตลักษณ์ท้องถิ่น  ผลการวิจัยพบว่า  ประเพณีของชาวผู้ไทยเป็น

มรดกทางวัฒนธรรมท่ีเป็นอัตลักษณ์ท้องถิ่น  อาจแตกต่างไปท้องจากถิ่นอื่น  ซึ่งเป็นมรดกตกทอด

และสืบต่อกันมาต้ังแต่บรรพบุรุษ เป็นประเพณีในฮีตสิบสองท่ีเก่าแก่สืบทอดติดต่อกันมา  เป็น

เวลานาน  ปัจจุบันถูกเปล่ียนแปลงและปรับปรุงไปตามกระแสหลักเกิดค่านิยมแบบใหม่ท่ีมาแทนท่ี

การสืบสานแนวปฏิบัติแบบด้ังเดิมประเพณีบุญผะเหวดของชาวผู้ไทย  จังหวัดมุกดาหาร   มีประวัติ

ความเป็นมาจากการที่ชาวผู้ไทยถือว่าการท าบุญผะเหวดนั้นมาจากความเช่ือในคัมภีร์ พระมาลัยหมื่น

มาลัยแสนท่ีกล่าวได้ว่า  ถ้าผู้ใดได้ฝังเทศน์มหาชาติให้จบภายในวันเดียวจนจบจะได้ไปเกิด  ในศาสนา

ของพระศรีอาริย - เมตไตย  ปัจจุบันชาวผู้ไทยมีการปรับปรุงหรือเปล่ียนแปลงแนวทางการจัดงานบุญผะ

เหวด  โดยมีการด าเนินงานได้รับการสนับสนุนส่งเสริมจากชุมชน  วัด  โรงเรียน  หน่วยงานราชการ

หรือองค์กรเอกชนท่ีอยู่ใกล้เคียงมากขึ้นมีการฟื้นฟูประเพณีบุญผะเหวดของชาวผู้ไทยเพื่อส่งเสริมอัต

ลักษณ์ท้องถิ่น  เป็นการจัดการปรับปรุงและปรับเปล่ียนแนวทาง การจัดงานประเพณีบุญผะเหวดจึง
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เกิดเป็นองค์กรความรู้ใหม่ก่อให้เกิดความภาคภูมิใจในเอกลักษณ์และเป็นการส่งเสริมอัตลักษณ์ท้องถิ่น

ให้สืบทอดต่อไป 

อรุณ  คูค า  ( 2554 )  ได้ท าวิจัยเรื่อง  ประเพณีท้องถิ่นในฐานะทุนทางสังคมกับวิถีชีวิตของ              

ชุมชน:  กรณีศึกษาประเพณีงานบุญผะเหวดของไทยและลาว  ผลการวิจัยพบว่าประเพณีงานบุญ             

ผะเหวดในชุมชนของไทยและลาวมีคุณค่าด้านวัฒนธรรมและด้านสังคม  มีผลท าให้สังคมหรือทุนทาง

สังคมของชุมชนพื้นท่ีกรณีศึกษาท้ังในประเทศไทยและลาวเป็นระบบระเบียบมีคุณค่าด้านคุณธรรม    

เกิดความสามัคคี  มีความกลมเกลียวเป็นน้ าหนึ่งใจเดียวกัน  เป็นทุนแห่งพลังของสังคม  เพื่อสืบสาน

ประเพณีวัฒนธรรมของบรรพบุรุษให้ยาวนานสืบไป  ทัศนคติชุมชนของไทยละลาวพบว่าการด ารงอยู่ของ

บทบาทหน้าท่ีและโครงสร้างของพิธีการงานบุญผะเหวดท่ีเป็นรูปธรรมคล้ายคลึงกัน  คือ  ขั้นตอนและ

พิธีกรรมของการจัดงานบุญผะเหวด  การมีส่วนร่วมของชุมชนและประชาชนและทุกคนเป็นเจ้าของงาน  ความ

แตกต่างของประเพณีงานบุญผะเหวดมีความต่อเนื่องยาวนานมากว่า  200  ปี  มีวิธีการหลายอย่างท่ี

ท าให้ประเพณีนี้ด ารงอย่างต่อเนื่อง  ส่วนประเพณีงานบุญผะเหวดในประเทศลาวมีมานานต้ังแต่สมัย

อาณาจักรล้านช้าง  แต่มีการขาดช่วงลงเริ่มเปล่ียนแปลงเป็นระบอบสังคมนิยม  ประเพณีบุญผะเหวด

จึงเป็นประเพณีท่ีมีเอกลักษณ์  อัตลักษณ์และมีคุณค่าในตัวของพิธีกรรมเองมีประวัติศาสตร์ความ

เป็นมายาวนานอยู่คู่กับคนไทยอีสาน  และคนลาวถือเป็นมรดกทางสังคมอันมีคุณค่าและควรได้รับการ

อนุรักษ์ส่งเสริมให้ประเพณีงานบุญผะเหวดอยู่คู่กับสังคมไทยและลาวต่อไป 

อ าพร  ศรีรัตน์  (2551)  ได้ศึกษาเกี่ยวกับเรื่อง  การเปล่ียนแปลงทางสังคมและวัฒนธรรมใน

ประเพณีบุญผะเหวด:  กรณีศึกษา  อ าเภอเมือง  จังหวัดร้อยเอ็ด  ผลการวิจัยพบว่าการเปล่ียนแปลง

หน่วยงานท่ีเป็นแกนกลางในการจัดงานบุญผะเหวด  ซึ่งมีการเปล่ียนแปลงจากวัดเป็นศูนย์กลาง ใน

การจัดงาน โดยมีข้ันตอนท่ีชัดเจนมีการแบ่งหน้าท่ีความรับผิดชอบ  และได้เปล่ียนแปลงวัตถุประสงค์

จากการท านุบ ารุงศาสนาประเพณี  วัฒนธรรม  ไปเป็นการส่งเสริมในการท่องเท่ียวโดยเน้น

นักท่องเท่ียวเป็นหลักและมีการโฆษณาในส่ือต่าง ๆ  ด้วยเหตุนี้  เพื่อต้องการเปล่ียนแปลงหน่วยงานท่ี

เป็นแกนกลาง  เปล่ียนวัตถุประสงค์และให้ความสัมพันธ์ของส่ือกับการจัดงานบุญผะเหวดเพื ่อ

ส่งเสริมในด้านการท่องเท่ียวของจังหวัดร้อยเอ็ด 

พวงเพชร  ชุปวา  (2542)  ได้ท าวิจัยเรื่อง  ธุงผะเหวดกับวิถีชีวิตของชาวบ้านหนองตู่  ต าบลธงธานี  

อ าเภอวัชบุรี  จังหวัดร้อยเอ็ด  ผลการวิจัยพบว่า  ในการจัดตกแต่งสถานท่ีนั้นส่ิงท่ีขาดไม่ได้คือ  ธงผะ

เหวด  หรือธุงผะเหวด  ซึ่งเป็นภาษาชาวบ้าน  ธงผะเหวดนี้ชาวบ้านจะทอขึ้นเองและน าไปถวายวัด
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เพื่อน าไปปักตามทิศต่าง ๆ  เพื่อให้รู้ว่าสถานท่ีนี้เวลานี้มีการจัดงาน  และชาวบ้านมีความเช่ือว่าถ้าน าธง

ผะเหวดไปถวายวัดจะเป็นการไถ่บาปของตนเอง 

พรพิสิฐ  ทักษิน  (2540) ได้ท าวิจัยเรื่อง ผ้าผะเหวดในเขตอ าเภอเมือง จังหวัดขอนแก่น  

ผลการวิจัยพบว่า  ผ้าผะเหวดท้ัง  10  วัด  ในเขตอ าเภอเมือง  จังหวัดขอนแก่น  มีการน าเสนอภาพ

เกี่ยวกับเรื่องราวของพระพุทธศาสนาซึ่งชาวบ้านเรียกว่า  “สังกาส”  และองค์ประกอบของผ้าบุญ               

ผะเหวด  นั้นได้รับแนวคิดทางพระพุทธศาสนาเป็นส าคัญ คือ แนวคิดเกี่ยวกับพุทธประวัติแนวคิด

เกี่ยวกับชาดกและแนวคิดเกี่ยวกับไตรภูมิ  นอกจากนี้แล้วยังมีองค์ประกอบท่ีส าคัญในการประดิษฐ์ 

ผ้าผะเหวด  คือ  ผ้าฝูาย  สีขาว  สีฝุุน  สีหมึก  และสีน้ าพลาสติก  มีวิธีการสร้างงานแบบฉบับช่าง

พื้นบ้านอีสาน  คือ  ไม่มีการลงพื้นสีก่อนแต่จะร่างภาพด้วยดินสอแล้วจึงระบายสีภาพบุคคล  ภาพ

สัตว์  และภาพอื่น ๆ  เป็นต้นภาพแต่ละภาพท่ีวาดนั้นยังสะท้อนถึงวิถีชีวิตของชาวอีสานหรือสังคม

พุทธแบบชาวอีสานหรือวิถีชีวิตแบบไทยโบราณ  ความเช่ือท่ีปรากฏเป็นความเช่ือท่ีเกี่ยวกับ  นรก - 

สวรรค์ความเช่ือเกี่ยวกับการท าดีได้ดี  ท าช่ัวได้ช่ัว  เช่ือว่าการให้ทานจะได้บุญ ซึ่งเป็นความเช่ืออัน

เนื่องมาจากพุทธศาสนา  เป็นส าคัญ 



 

 

บทที่  3 
วิธีด าเนินการวิจยั 

 
การวิจัยเรื่องประเพณีบุญผะเหวด : กรณีศึกษาชาวไทย - หล่ม  อ าเภอหล่มสักและอ าเภอหล่มเก่า  

จังหวัดเพชรบูรณ์  มีวัตถุประสงค์เพื่อศึกษารูปแบบและความเช่ือในประเพณีบุญผะเหวดของชาวไทย - 

หล่ม  และผู้วิจัยได้ด าเนินการวิจัย  ดังนี้ 

 

3.1   ประชากรและกลุ่มตัวอย่าง 

 3.1.1  ประชากร 

 ประชากรท่ีใช้ในการวิจัยครั้งนี้  เป็นบุคคลท่ีมีภูมิล าเนาในพื้นท่ีของจังหวัดเพชรบูรณ์       

มีประสบการณ์  มีความรู้เกี่ยวกับประเพณีบุญผะเหวดและประชาชนท่ีอาศัยอยู่ในอ าเภอหล่มสัก  

และอ าเภอหล่มเก่า  จังหวัดเพชรบูรณ์ 

 3.1.2  กลุ่มตัวอย่าง 

  กลุ่มตัวอย่างท่ีใช้ในการวิจัยครั้งนี้  เป็นบุคคลท่ีผู้วิจัยได้คัดเลือกแบบเฉพาะเจาะจง  

จะต้องมีคุณสมบัติตามเกณฑ์ท่ีผู้วิจัยได้ก าหนด  โดยมีรายละเอียดของกลุ่มตัวอย่าง  ดังนี้ 

  3.1.2.1  ประเภทของกลุ่มตัวอย่าง 

 3.1.2.1.1  ชาวบ้านอ าเภอหล่มสักและอ าเภอหล่มเก่า 

  3.1.2.2  คุณสมบัติของบุคคลท่ีเป็นกลุ่มตัวอย่าง 

 3.1.2.2.1  เป็นชาวไทย - หล่ม  อาศัยอยู่ในอ าเภอหล่มสัก  และอ าเภอหล่มเก่า  

จังหวัดเพชรบูรณ์ 

 3.1.2.2.2  มีประสบการณ์และความรู้  เรื่อง  ประเพณีบุญผะเหวด 

 3.1.2.2.3  มีความรู้ในเรื่อง  ประเพณีและวัฒนธรรมของชาวไทย - หล่ม 

 

3.2   ขอบเขตของการวิจัย 

 3.2.1  ขอบเขตของสถานที่ 

  ในการวิจัยครั้งนี้ผู้วิจัยได้ใช้พื้นท่ีอ าเภอหล่มสักและอ าเภอหล่มเก่า  จังหวัดเพชรบูรณ์  

ในการวิจัย 
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 3.2.2  ขอบเขตของเนื้อหา 

  ขอบเขตของเนื้อหา  แบ่งเป็นข้อ  ได้ดังต่อไปนี้ 

  3.2.2.1  ชาวไทย - หล่ม  ท่ีอาศัยอยู่ในอ าเภอหล่มสักและอ าเภอหล่มเก่า  จังหวัดเพชรบูรณ์ 

  3.2.2.2  ประวัติความเป็นมาของประเพณีบุญผะเหวดของชาวไทย - หล่ม  อ าเภอหล่มสัก

และอ าเภอหล่มเก่า  จังหวัดเพชรบูรณ์ 

  3.2.2.3 รูปแบบในการประกอบพิธีกรรมของประเพณีบุญผะเหวดของชาวไทย - หล่ม  

อ าเภอหล่มสักและอ าเภอหล่มเก่า  จังหวัดเพชรบูรณ์ 

  3.2.3  ขอบเขตของระยะเวลา 

       เริ่ม ธันวาคม พ.ศ. 2556 
   ส้ินสุด กันยายน พ.ศ. 2557 
 

3.3   เคร่ืองมือที่ใช้ในการวิจัย 

 -  สมุดบันทึก 

 -  เทปบันทึกเสียง 

 -  กล้องถ่ายรูป 

 -  แบบฟอร์มการสัมภาษณ์ท่ีผู้วิจัยสร้างขึ้น 

 

3.4   วิธีด าเนินการวิจัย 

 3.4.1  ศึกษาค้นคว้าและรวบรวมข้อมูล 

  3.4.1.1  ข้อมูลจากการรวบรวมเอกสารต่าง ๆ  ได้แก่  บทความ  วารสาร  รายงานการวิจัย  

ต าราวิทยานิพนธ์  หนังสือต่าง ๆ  ทางวิชาการ  นักวิชาการและผู้เช่ียวชาญ  โดยการศึกษาจาก

แหล่งข้อมูลต่าง ๆ  ดังนี้ 

-  หอสมุดแห่งชาติ 

-  ส านักวิทยบริการ  มหาวิทยาลัยราชภัฏเพชรบูรณ์ 

-  ส านักวิทยบริการ  มหาวิทยาลัยราชภัฏสวนสุนันทา 

-  ห้องสมุดคณะศิลปกรรมศาสตร์  จุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลัย 

-  ศูนย์วิทยทรัพยากรแห่งจุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลัย 
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-  ศูนย์รักษ์ศิลป์  สถาบันบัณฑิตพัฒนศิลป์  กระทรวงวัฒนธรรม 

-  ห้องสมุดสถาบนัวิจัยภาษาและวัฒนธรรมเอเชีย มหาวิทยาลัยมหิดล 

-  ห้องสมุดคณะอักษรศาสตร์  จุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลัย 

  3.4.1.2  ข้อมูลจากภาคสนาม 

   การเก็บรวบรวมข้อมูลจากการสัมภาษณ์โดยใช้แบบฟอร์มการสัมภาษณ์      

ด้วยวิธีการบันทึกเสียงสัมภาษณ์ลงเครื่องบันทึกเสียง  และจดบันทึกการสัมภาษณ์กับบุคคลท่ีมีความรู้

เกี่ยวกับประเพณีบุญผะเหวดของชาวไทย -  หล่ม  อ าเภอหล่มสักและอ าเภอหล่มเก่า  จังหวัดเพชรบูรณ์  

ร่วมสนทนากับผู้รู้  ได้แก่  พระ  ชาวบ้านหรือผู้สูงอายุ 

     3.4.1.3  เดินทางไปยังสถานท่ีท่ีก าหนดไว้ส าหรับการศึกษาข้อมูลภาคสนามการวิจัย 

ครั้งนี้ได้ก าหนดสถานท่ีศึกษาข้อมูลภาคสนาม  ไว้  2  สถานท่ีด้วยกันดังนี้ 

     -  ประชาชนท่ีมีอายุต้ังแต่  45  ปีข้ึนไปในอ าเภอหล่มสัก  จังหวัดเพชรบูรณ์ 

     -  ประชาชนท่ีมีอายุต้ังแต่  45  ปีข้ึนไปในอ าเภอหล่มเก่า  จังหวัดเพชรบูรณ์ 

     3.4.1.4  ติดต่อแนะน าตนเองและแจ้งวัตถุประสงค์ของการศึกษาค้นคว้ากับบุคลากร

ท่ีเกี่ยวข้อง 

     3.4.1.5  พูดคุยและสอบถามกลุ่มประชากรท่ีเกี่ยวข้อง 

     3.4.1.6  ติดต่อนัดหมายกลุ่มตัวอย่าง  เพื่อด าเนินการสัมภาษณ์เก็บข้อมูล   และตอบ

แบบสอบถามต่างประเด็กการเก็บข้อมูล 

         3.4.1.7  บันทึกข้อมูลท้ังหมด  ด้วยการจดบันทึก  บันทึกเสียงด้วยเครื่องบันทึกเสียง

และบันทึกภาพด้วยกล้องถ่ายภาพนิ่ง 

3.4.2  การศึกษาข้อมูล 
 ศึกษาจากการภาคสนามและจากเอกสารต าราทางวิชาการต่าง ๆ  ที่เกี่ยวข้องกับเรื่อง  

ประเพณีบุญผะเหวด  เมื่อน ามาเรียบเรียงให้มีความสอดคล้องกัน  มีการแบ่งประเด็นการศึกษา  ดังนี้ 
 3.4.2.1  รูปแบบของประเพณีบุญผะเหวด  ชาวไทย - หล่ม 
 3.4.2.2  วิเคราะห์ความเช่ือในประเพณีบุญผะเหวดของชาวไทย - หล่ม 
 3.4.2.3  วิเคราะหอ์งค์ความรู้ในประเพณีบุญผะเหวดของชาวไทย - หล่ม 
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3.5   การตรวจสอบข้อมูลส าหรับงานวิจัย 

       ข้อมูลท่ีได้ท้ังในรูปแบของการจดบันทึก  การตอบประเด็นการสัมภาษณ์  ซึ่งผู้วิจัยตรวจสอบ

ข้อมูลด้วยการเปล่ียนค าถาม  แล้วตรวจสอบข้อมูลจากแหล่งข้อมูลอื่น ๆ  ท่ีเกี่ยวข้อง  กรณีท่ีข้อมูล

ไม่ชัดเจนและไม่ครบถ้วน  ผู้วิจัยท าการเก็บข้อมูลเพิ่มเติมให้มีความสมบูรณ์ยิ่งขึ้น 

 
3.6   การวิเคราะห์ข้อมูล 

 การวิเคราะห์ข้อมูลผู้วิจัยได้น าเอาข้อมูลที่ได้จากการวิจัยมาแยกแยะองค์ประกอบ  รวมท้ัง

เช่ือมโยงและหาความสัมพันธ์ของข้อมูล  เพื่อน าไปสู่ความเข้าใจต่อเหตุการณ์ท่ีเกิดขึ้นในการวิเคราะห์

ข้อมูล  ผู้วิจัยได้อาศัยเครื่องมือส าหรับการวิจัยเข้ามาช่วยในการอธิบายแล้วใช้วิธีน าเสนอ  โดย

การพรรณนาให้เห็นถึงสภาพเงื ่อนไขและกระบวนการ  ขั ้นตอนความสัมพันธ์ ต่าง ๆ  รวมท้ัง

พยายามหาความหมายทางวัฒนธรรมของเหตุการณ์ท่ีเกิดขึ้นในทัศนคติข้อบุคคล   ซึ่งเป็นผู้ให้ข้อมูล  

แต่ละบุคคลมีความเข้าใจและตีความแตกต่างกันออกไป 

 จากนั้นน าข้อมูล ประเด็นการศึกษาจากเอกสารทางวิชาการตลอดจนประเด็นท่ีได้จากการสัมภาษณ์

ซึ่งเป็นข้อมูลท่ีเกี่ยวขอ้งกับประเพณีบุญผะเหวด  โดยเป็นการรวบรวมและวิเคราะห์ข้อมูลจากการลงไป

เก็บข้อมูลภาคสนาม  ประกอบกับศึกษาเอกสารท่ีเกี่ยวข้องกับประวัติประเพณีบุญผะเหวด  ซึ่งมี

รายละเอียดของการวิเคราะห์ข้อมูลวิจัยเป็นประเด็น  ดังนี้ 

 3.6.1  ความเช่ือในประเพณีบุญผะเหวดของชาวไทย - หล่ม 

 3.6.2  องค์ความรู้ในประเพณีบุญผะเหวดของชาวไทย - หล่ม 

 

3.7   การสรุปข้อมูลจากการวิจัย 

 น าข้อมูลท่ีได้จากการศึกษาและการวิเคราะห์ข้อมูลมาเรียบเรียงเป็นความเรียง  ประกอบกับค า

บรรยายแบบพรรณนา  แล้วสรุปเป็นรายงานการวิจัย  ตามข้ันตอนของการสรุป  ดังนี้ 

 3.7.1  สรุปผลการวิจัยการศึกษา 

 3.7.2  น าเสนอผลงานการวิจัย 

 3.7.3  อภิปรายผลและข้อเสนอแนะ 

 



 
 

 

 บทที ่ 4 

ผลการวิจัย 
 

       การวิจัยเรื่องประเพณีบุญผะเหวด:  ชาวไทย - หล่ม  อ าเภอหล่มสักและอ าเภอหล่มเก่า  

จังหวัดเพชรบูรณ์  มีวัตถุประสงค์เพื่อศึกษารุปแบบและความเช่ือในประเพณีบุญผะเหวดของชาวไทย - 

หล่ม  จากผลการวิจัยมีผลดังนี้ 

 

4.1   ผลการรวบรวมข้อมูล 

 4.1.1  ข้อมูลจากเอกสาร 

  4.1.1.1  ประวัติความเป็นมาของประเพณีบุญผะเหวด 

  ทิพย์สุดา  นัยทรัพย์  (2531:  34)  กล่าวว่า  ประเพณีและการเทศน์มหาชาติ  

ปรากฏหลักฐานต้ังแต่ครั้งสมัยสุโขทัย  ท่ีจารึกไว้ในศิลาจารึกนครชุมหลักท่ี  3  ความว่า  “...อันว่า

พระไตรปิฎกนี้จักหาย  แลหาคนจักรู้แท้แลมิได้เลย  ยังมีคนคันสเล็กสน้อยไซร้  ธรรมเทศนา  เป็นต้นว่า  

พระมหาชาติหาคนสวดแลมิได้เลย  ธรรมชาดกอันอื่นไซร้  มีต้น  หาปลายมิได้เลย...”  ข้อความในศิลา

จารึกข้างต้นนี้  เป็นพระราชปรารถนาของพระมหาธรรมราชาลิไท  เพื่อจะปูองกันมิให้พระพุทธ 

ศาสนาเสื่อมไป  จึงท านุบ ารุงพระพุทธศาสนาด้วยการเสด็จออกผนวชจนกลายเป็นประเพณีบวช  

เมื่ออายุครบ  20  ปี  ของชาวพุทธมาจนทุกวันนี้  นอกจากนั้น  พระองค์ยังทรง   พระราชนิพนธ์หนังสือ  

เรื่อง  “ไตรภูมิพระร่วง”  เพื่อให้คนเร่งท าความดี  ละเว้นความช่ัว  กลัวบาป  กลัวนรก  และโปรดให้

ประเพณีเทศน์มหาชาติมีตามวัดต่าง ๆ  จนมีผู้นิยมปฏิบัติตามกันอย่างแพร่หลาย  ด้วยความเช่ือว่าถ้าได้

ฟังเทศน์มหาชาติครบ  13  กัณฑ์ในวันเดียวจะได้อานิสงส์มหาศาล จึงนิยมมีประเพณี  การเทศน์

มหาชาติมาถึงทุกวันนี้ 

ชลิต  ชัยครรชิตและคณะ  (2549)  กล่าวว่า  บุญผะเหวด  เป็นส าเนียงภาษา

ของชาวอีสานท่ีมาจากค าว่า  "บุญพระเวส"  หรือ  “พระเวสสันดร”  เป็นประเพณีท่ียึดถือปฏิบัติสืบ

มาตามคติความเช่ือของชาวอีสาน  ท่ีเล่าว่า  หากผู้ใดได้ฟังเทศน์เรื่องพระเวสสันดรจบท้ัง  13  กัณฑ์  ใน

การเทศน์ครั้งเดียวภายในวันเดียวจะได้เกิดร่วมชาติกับพระศรีอริยเมตไตย  โดยบุญผะเหวดนี้ จะท า

ติดต่อกันเป็นเวลาสามวัน  ซึ่งมีบทความกล่าวในหนังสือมาลัยหมื่นมาลัยแสน  กล่าวว่า  ครั้งหนึ่ง  

พระมาลัยเถระได้ขึ้นไปไหว้พระธาตุเกษแก้วจุฬามณีบนสวรรค์ช้ันดาวดึงส์  และได้พบปะสนทนากับ
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พระศรีอริยเมตไตย  ผู้ท่ีจะมาเป็นพระพุทธเจ้าในอนาคตเนื้อความตอนหนึ่งว่า  “…สมเด็จพระศรี

อาริยเมตไตย  ใคร่จักทราบถึงวิธีการท าบุญของเหล่าชาวชมพูทวีปจึงขอให้พระมาลัยวิสัชนาลงมา

เทศนาแก่ชาวชมพูทวีป...”  พระมาลัย  จึงกล่าวว่า  “…มนุษย์บางพวกก็ให้ทานรักษาศีล  บางพวกก็จัด

ให้มีพระธรรมเทศนาพร้อมกับปุาวประกาศให้ชาวประชามารับฟังบ้างก็สร้างวัดวาอารามศาลากุฎี                         

บ้างก็สร้างสถูปเจดีย์แลพระพุทธรูปไว้ในพระศาสนา  บ้างก็ถวายเสนาสนะคิลานเภสัชแด่พระภิกษุสงฆ์  

บ้างก็มีเจตจ านงถวายภัตตาหารบิณฑบาตตลอดจนสบงจีวรแด่พระภิกษุ  บ้างก็เป็นบุตรกตัญญูเล้ียงดู

บ ารุงบิดามารดา บ้างก็สร้างพระคัมภีร์ไตรปิฎกสุดแท้แต่ก าลังแห่งทรัพย์แลปัญญาของตน

มหาบพิตร…”  เมื่อสมเด็จพระศรีอาริยเมตไตยได้ทราบถึงวิธีการท าบุญกุศลของชาวชมพูทวีป               

แล้ว  พระองค์จึงถามถึงมโนปนิธานในการท าบุญนั้นว่าหวังผลในมนุษย์สมบัติ  สวรรค์สมบัติหรือ

นิพพานสมบัติ  พระมาลัยตอบว่า  “…ดูกรมหาบพิตร  อันมนุษย์ท้ังหลายท่ีหมายท าบุญกุศล  ด้วย

มิได้หวังผลในมนุษย์สมบัติ  สวรรค์สมบัติหรือนิพพานสมบัติ  แต่อย่างใด  กลับมุ่งหมายให้ได้เกิดทัน

ศาสนาของพระองค์ท้ังนั้น  ส่วนใหญ่ท่ีหมายใจเป็นอย่างอื่นกลับมีน้อยเป็นอย่างยิ่ง...”  เมื่อพระศรี

อาริยเมตไตยทรงสดับเช่นนั้นก็มีพระด ารัสตรัสฝากพระมาลัยไว้ว่า  “…ถ้าพวกเขาเหล่านั้นอยากเกิดทัน

ศาสนาของข้าพระองค์ก็จงอุตส่าห์ฟังธรรมมหาเวสสันดรชาดกให้จบท้ังหมดในวันเดียวแล้วบูชาด้วย

ธูป  เทียน  ดอกไม้  อย่างละพันฉัตร  อันประกอบด้วย  ดอกบัวหลวง  ดอกบัวเขียว  ดอกบัวขาว  

ดอกสามหาว  อย่างละพัน  ถ้าท าได้ดังนั้นก็จะพบกับศาสนาของข้าพระองค์  ส่วนคนบาปหยาบช้า

หนาหนัก  เช่นกระท าปิตุฆาต  มาตุฆาต  ฆ่าพระ-อรหันต์  ท าร้ายพระพุทธเจ้าและท าสังฆเภทให้หมู่

สงฆ์เกิดการแตกแยกแตกความคิดไม่สามัคคี  ท าลายพระเจดีย์แลพระพุทธรูป  ตลอดจนคนท่ีตระหนี่

ถี่เหนียวไม่รู้จักท าบุญให้ทาน  ไม่รู้บาปบุญคุณโทษด ารงตนอยู่ในความประมาท  คนพวกนี้มิได้มี

โอกาสพบศาสนาของข้าพระองค์เป็น  แน่แท้…”  เมื่อพระมาลัยได้ฟังดังนั้นก็ก าหนดจดจ าไว้ในใจเพื่อ

ว่าจะได้น าไปเทศนา ส่ังสอนแก่ชาวประชาท้ังหลายให้ปฏิบัติ  ดังนั้นชาวพุทธต่างมีความเช่ือเล่ือมใส

ในพระศาสนา  เมื่อถึงเดือนส่ี  ของทุกปีต่างพากันร่วมกันจัดพิธีการสวดเทศมหาชาติขึ้นเป็นประจ า

ทุกปี 

จากข้อมูลข้างต้นสรุปได้ว่า  ประเพณีบุญผะเหวดหรือการเทศน์มหาชาติ               

มีประวัติความเป็นมายาวนานต้ังแต่สมัยพุทธกาลและได้ถือสืบปฏิบัติต่อ ๆ  กันมา  ซึ่ งมีเนื ้อความมา

จากหนังสือพระมาลัยหมื่นพระมาลัยแสน  ในเนื้อความตอนหนึ่งเล่าว่า  ถ้าผู้ใดต้องการเกิดร่วม

ชาติในศาสนาพระศรีอาริย์ก็ต้องมั่นท าความดีถือศีลภาวนาให้แก่เจ้ากรรมนายเวร  ไม่กระท าผิดศีลธรรม
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และมั่นท าบุญใหญ่หรือท่ีเรียกกันว่า  “บุญมหาชาติ”  เพื่อท่ีจะได้อานิสงค์มากและจะต้องถวายเครื่อง

กิริยา  (เครื่องเซ่นไหว้)  ตามจ านวนให้ครบ  1,000  พระคาถา  ห้ามขาดหรือเกิน  เป็นต้น   

 4.1.1.2  รูปแบบของประเพณีบุญผะเหวด 

 ส านักพิพิธภัณฑ์และวัฒนธรรมการเกษตร  (2549:  3 - 15)  กล่าวว่า  ประเพณี

บุญผะเหวดมีรูปแบบในการจัดงานและการเทศน์ท่ีแตกต่างกันออกไปตามลักษณะของแต่ละพื้นท่ีหรือ           

ตามภูมิภาคต่าง ๆ  เช่น  ภาคเหนือ  ภาคกลาง  เปน็ต้น 

 ภาคเหนือ  นิยมจัดงานบุญผะเหวดในเดือนยี่  และยังมีประเพณี  “ต้ังธัมม์หลวง”  

ซึ่งหมายถึง  การฟังธรรมเทศนาเรื่องใหญ่หรือเรื่องส าคัญ  เพราะธรรมหลวงท่ีใช้เทศน์มักเป็น เรื่อง

พระเวสสันดรชาดก  การตั้งธรรมหลวง  ก็อาจแปลว่าการสดับพระธรรมเทศนาจากคัมภีร์ท่ีจารึก ขึ้น

ใหม่เป็นครั้งแรก  และจัดขึ้นในเดือนเพ็ญท่ีเรียกว่า  เดือนยี่เพง  (ยี่เป็ง)  ถือเป็นพิธีใหญ่คู่กับงานทาน

สลากภัตต์  ดังนั้นจึงมีคตินิยมว่า  ถ้าวัดหนึ่งนั้น  ปีใดท่ีจัดงานทานสลากภัตต์ก็จะไม่จัดงาน ต้ังธรรม

หลวง  แต่ถ้าปีใดท่ีจัดงานต้ังธรรมหลวงก็จะไม่จัดงานทานสลากภัตต์  เป็นต้น 

 ภาคกลาง  นิยมท าหลังออกพรรษาแล้ว  คือระหว่างเดือน  12  ถึง  เดือน  4          

แต่บางท้องถิ่นอาจนิยมท ากันในเดือน  5  ถึงเดือน  6  ก็มี  แต่ปัจจุบันการจัดงานเทศน์มหาชาตินี้ 

ขึ้นอยู่กับความสะดวกและมีได้ตลอดปี  เป็นต้น 

 เดิมการเทศน์มหาชาติเริ่มจากการเทศน์คาถาพันและต่อด้วยการเทศน์แบบ       

เรียงกัณฑ์ท้ัง  13  กัณฑ์  รูปแบบวิธีการเทศน์  ดังนี้ 

  1. การเทศน์คาถาพัน  เป็นประเพณีท่ีมีมาต้ังแต่สมัยสุโขทัยจนถึงปัจจุบัน  

นิยมจัดขึ้นก่อนการเทศน์ในรูปแบบอื่น ๆ  เป็นการเทศน์ด้วยภาษาบาลีล้วน ๆ  เรียงกันไปท้ัง  13  กัณฑ์  

แต่งด้วยค าประพันธ์ประเภทฉันท์  แต่มีท านองแตกต่างกันไปตามลักษณะการวางครุ - รหุ  นอกบังคับ

ต่างกัน  ท าให้มีลีลาทางฉันท์ท านองสารภัญญะต่างกันไป 

  2. การเทศน์แบบร่ายยาว  เริ่มด้วยคาถาพันแล้วต่อด้วยการเทศน์กัณฑ์แรก 

คือ  กัณฑ์ทศพร  เริ่มต้ังแต่ท านองจุณณียบท  แล้วด าเนินด้วยการเทศน์ท านองขึ้นและท านองเดิน

สลับไปจนจบกัณฑ์แล้วเทศน์ต่อไปเรื่อย ๆ  จนจบท้ัง  13  กัณฑ์  เรียงกันไป  ท านองท่ีใช้เทศน์   มัก

ใช้ท านองหลวงหรือแหล่ใน  เป็นต้น 

  3.  การเทศน์แบบประยุกต์  คือการน าเนื้อเรื่องทั้ง   13  กัณฑ์  เป็น

ลักษณะท่ี ย่อรวมกันให้ใช้เวลาในการเทศน์น้อยท่ีสุด  วิธีการเทศน์ใช้เล่าเรื่องเป็นหลัก  ไม่นิยมใช้
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ท านองจุณณียบท  ท านองขึ้น  หรือท านองเดิน  ซึ่งประพันธ์ด้วยค ากลอนท านองท่ีใช้เน้นท านอง

ราษฎร์หรือแหล่นอก 

                             4.  การเทศน์ทรงเครื่องหรือบุคลาธิษฐาน  มีลักษณะรูปแบบเหมือน 

การเทศน์ประยุกต์  คือใช้เวลาในการเทศน์น้อย  มีพระธรรมถึกเป็นผู้เทศน์และมีตัวละคร  เช่น  ชูชก  

กันหา  ชาลี  พระนางมัทรี  เป็นต้น 

ปัจจุบันนี้การเทศน์มหาชาติแบ่งเป็น  3  ลักษณะ  คือ 

 1.  มหาชาติประยุกต์  ใช้ค าศัพท์ท่ีฟังง่าย  สนุกสนาน  ผู้ฟังฟังรู้เรื่อง  

เข้าใจ  ได้สาระ  ไม่ง่วง  ไม่น่าเบื่อ  เป็นต้น 

 2.  มหาชาติทรงเครื่อง  มีการถาม - ตอบปุจฉา - วิสัชนา  แบ่งเป็น  3  

ลักษณะได้แก่ 

    2.1  มีการปุจฉา - วิสัชนา  ถาม - ตอบ  ในเรื่องท่ีเทศน์ 

    2.2 มีการสมมติหน้าท่ี  เช่น  องค์โน้นเป็นพระเวสสันดร องค์นี้เป็น      

พระนางมัทรี  เป็นต้น 

    2.3 ในการเทศน์มีท้ังแหล่นอก  แหล่ใน  มิใช่ว่าแต่ท านองประจ ากัณฑ์

เท่านั้น 

 3. มหาชาติหางเครื่อง  เป็นการเทศน์ท่ีมีการแสดงประกอบหรือท่ีเรียกว่า  
“บุคลาธิษฐาน”  มีแต่ฆราวาสล้วน ๆ  เช่น  เอาชูชกมาออกฉาก  แต่ปัจจุบันชาวบ้านนิยมหาลิเกมา
แสดงแล้วนิมนต์พระมาเทศน์ประกอบ  เป็นต้น  ท านองท่ีใช้ในการเทศน์มี  2 ลักษณะ  คือ  เทศน์
มหาชาติท านองหลวงและเทศน์มหาชาติท านองราษฎร์  ชาวบ้านเรียกท านองหลวงว่า  “แหล่ใน”  
หมายถึง  ท านองท่ีเป็นท านองหลวงหรือท านองท่ีมีเนื้อเรื่องอยู่ในหนังสือท่ียอมรับกัน  เช่น  หนังสือ
มหาชาติฉบับวชิรญาณหรือฉบับกระทรวงศึกษาธิการ  มีการเทศน์ในท านองท่ีต่างกันท้ัง  13  กัณฑ์  
และมีท านองแม่บทท่ีใช้ประจ า  มีอยู่  3 ท านอง  เช่น  ท านองจุณณียบท  คือ  ท านองเป็นบาลีเล็กน้อย
ท่ียกขึ้นแสดงก่อนเนื้อความของแต่ละกัณฑ์  ท านองเดิน  คือ  ท านองท่ีใช้บรรยายเนื้อความท่ัว ๆ  ไป  
ในเนื้อเรื่อง  ของแต่ละกัณฑ์  ใช้เสียงธรรมดา  และท านองขึ้น  คือ  ท านองท่ีตัวละครพูดโต้ตอบกันหรือ
มีลักษณะเหมือนการเจรจาของโขน  นอกจากนี้ยังมีท านองอื่น ๆ  ท่ีใช้บางกัณฑ์  ได้แก่  ท านองธรรม
วัตร  คือ  มีลักษณะเหมือนการพูดปกติท่ัวไป  เพียงแต่มีจังหวะและแบ่งวรรคตอนใช้ในการเล่าเนื้อเรื่อง
ท่ีเกิดข้ึนในอดีตและอนาคต  ท านองย้าย  คือ  ใช้ส าหรับพรรณนาในการชมส่ิงต่าง ๆ  เช่น  ชมเครื่อง
แก้ว  แหวน  เงิน  ทอง  เป็นต้น  ท านองเต้น  คือ  เป็นท านองท่ีมีลักษณะเฉพาะของการเทศน์กัณฑ์
มหาราช  ซึ่งหมายถึงท านองขึ้นนั่นเองแต่นิยมเรียกท านองเต้น  เป็นต้น  และเรียกท านองราษฎร์ว่า  
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“แหล่นอก” เป็นท านองท่ีไม่ใช้ท านองหลวง  คือ  เป็นการแหล่ท่ีมีเนื้อความเกี่ยวข้องกับเรื่องมหาชาติ
และนอกเรื่องมหาชาตินิยมเทศน์ด้วยท านองพรตและท านองพา  “ท านองพรต”  เป็นท านองท่ีปรับเข้า
ได้กับเนื้อเรื่องทุกประเภท  เหมาะกับอารมณ์ของเรื่องและนิสัยของตัวละคร  ท าให้ผู้ฟังมีอารมณ์คล้อย
ตามได้  ส่วนท านองพา  นิยมเทศน์เกี่ยวกับการชมส่ิงต่าง ๆ  เช่น  ชมนก  ชมไม้  ชมภูเขา  เป็นต้น   

ข้อมูลข้างต้นสรุปได้ว่า  การเทศน์มหาชาติมีรูปแบบการเทศน์ท่ีแตกต่างกัน

แล้วแต่พระนักเทศน์ว่าจะน าค ากลอนมาเทศน์ในรูปแบบใด  แต่ละภาคก็จะมีการเทศน์ท่ีต่างกัน

ออกไปท้ังนี้ขึ้นอยู่กับภาษาในการเทศน์ด้วย  จากเพราะบางท้องถิ่นก็อาจจะเทศน์ในลักษณะเดียวกัน

กับท่ีอื่นไม่ได้  เนื่องจากแต่ละภาคภาษาอาจจะไม่เหมือนกันและอาจท าให้ผู้ฟังไม่เข้าใจในเรื่องท่ี

เทศน์ 

 4.1.1.3  ขั้นตอนหรือกระบวนการของประเพณีบุญผะเหวด 

 ลือ  ศรีปุนะเดช  และพรหมา  พรมดา  (2539:  64 - 95)  กล่าวว่า  การจัดงาน

ประเพณีบุญผะเหวดในปัจจุบันผู้วิจัยสามารถจัดขั้นตอนการจัดงานได้  3  ขั้นตอน  ดังนี้ 

  1.  ขั้นตอนเตรียมงานประเพณีบุญผะเหวด 

การจัดแจงเครื่องกิริยาบูชา  การท าบุญมหาชาติเป็นพิธีใหญ่มีพิธีกรรม

มากต้องเตรียมการไว้แต่เนิ่น ๆ  เพื่อสะดวกและกระท าล่วงหน้า  ดังนี้ 

    1.1  ตีกลองนัดประชุมชาวบ้านท าดอกไม้  หั่นล าโนมอน  เรียกส้ัน ๆ  

“ฝานดอกโน” 

    1.2  ฝานทุกวันเมื่อใกล้ถึงวันงาน  พร้อมกันย้อมสีใช้สีเหลือง  สีแดง  

สีกุหลาบ  สีเขียว  เป็นต้น  ตามท่ีเห็นว่าสวยงาม 

    1.3  ท าราวไม้รอบบริเวณศาลาโรงธรรมช้ันใน  สูงเลยศีรษะ 1 ศอก  

เสียบดอกโน  เสียบสีต่าง ๆ  สลับกัน  ขัดเป็นตาข่ายให้รอบงานอย่างวิจิต 

    1.4  เครื่อง  “กิริยาบูชา”  มหาชาตินั้น  ต้องแต่งให้ครบ  เรียกว่า   

“เครื่องฮ้อย  เครื่องพัน”  (ภาษาไทย - หล่ม)  นิยมเรียกท่ัวไปว่า  “เครื่องครุภัณฑ์”  ดังนี้ 

  ธูป  1,000  ดอก  เทียน  1,000  เล่ม  ดอกบัวหลวง  1,000  ดอก  
บัวอีแบ้  1,000  ดอก  บัวทอง  1,000  ดอก  ดอกผักตบ  1,000  ดอก  ดอกกางของ  1,000  ดอก      
เหมี่ยง  1,000  ดอก  หมากพลู  1,000  ค า  มวนยาสูบ  1,000  มวน  ข้าวตอกใส่กระทง  1,000 
กระทง  ข้าวพันก้อน  1,000  ก้อน  ธุงกระดาษ  1,000  อัน  ธุงชัย 8 ทิศ  (คือ  ธุงหางยาวผูกไว้กับ
ปลายไม้ไผ่รอบ  8 ทิศ)  ซึ่งเป็นท่ีวางข้าวพันก้อนบูชา  ติดกับหลักธุง  8  หลัก  ฉัตรใหญ่  8  หลัก  ฉัตร
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น้อย  8  หลัก  ต้ังไว้บริเวณธรรมาสน์  ขันหมากเบ็ง  8  คู่  ต้ังไว้ติดหลักธุง  ขันหมากเบ็ง  2  คู่  ต้ังไว้ท่ี
ห่อพระอุปคุตและธุงช่อท าให้ครบตามจ านวนเท่ากันกับธุงไชย์ 

    1.5 ท าพวงมาลัย  ดอกแสบง  หมากหวาย  หมากเดือย  หมากล้ินฟูา  

ตัดกระดาษเป็นพวงมาลัย  แขนห้อยย้อยในบริเวณศาลาโรงธรรม 

    1.6  รอบธรรมมาสน์ให้ต้ังโอ่งน้ าไว้  4  โอ่ง  สมมุติเป็นสระ  4  สระ  แต่

ละสระมีจอก  แหน  บัวอีแบ้  ใบบัวหลวง  ปลา  กุ้ง  เหนี่ยว  ปู  หอย  ใส่ให้ครบทุกอ่างและท าตาข่าย

ล้อม 

    1.7  ท ารูปสัตว์ต่าง ๆ  แขวนไว้ในศาลาโรงธรรม  คือรูปนกกระจิบ  

เสือนกกระจาบ  สิงห์  แฮด  ช้าง  นกยูง  นกเค้า  เต่า  ปลา  ปลาเวียนไฟ  มังกร  จีแข้  ฮวงเผ่ิงฮวง

นิ่ม  เป็นต้น 

    1.8  น้ าต้นกล้วย  ต้นอ้อย  ผูกมัดติดต้นเสาช้ันในให้ได้แปดทิศ  แซงพร้าว  

แซงตาล  เครือกล้วย  ผูกแขวนห้อยย้อยไว้บนขื่อ 

    1.9 วันรวมนั้น  ตอนเย็นจัดทายกทายิกาหาดอกไม้  เช่น  ดอกจาน  

ดอกฮวงสุ่ม  ล าดวน  ขัดเค้า  ดอกพะยอม  ดอกฮัง  เป็นต้น  มัดติดไว้ตามเสา  (วันนี้ท าพิธีใหญ่  จัด

แห่พระเวสเข้าเมืองหรือสู่ขวัญพระเวส) 

    1.10 รูปแผ่นผ้าแต้มมหาชาติให้ขึงไว้หัวแจก  (ศาลาโรงธรรมเป็น

ภาพประกอบ  เพื่อให้เข้าใจและซาบซึ้งในอรรถรสยิ่งขึ้น) 

     1.11  ส าหรับการนิมนต์พระมาเทศน์ในงานบุญผะเหวดนี้ส่วนใหญ่      

จะเป็นหน้าท่ีของมัคทายกหรือไวทาวัจกรท่ีต้องไปนิมนต์พระมาเทศน์ในงานบุญผะเหวด  ซึ่งบางวัดก็

จะท าหนังสือหรือท่ีเรียกว่า  “ใบฏีกา” เพื่อแจ้งก าหนดการงานบุญผะเหวดให้พระท่ีจะมาเทศน์และ

ร่วมงานทราบแต่บางครั้งก็มีการโทรไปนิมนต์พระทางโทรศัพท์ 

    2.  ขั้นตอนอัญเชิญพระอุปคุตและแห่พระเวสเชิญคืนสู่เมือง 

     การสร้างหอและอาราธนาพระอุปคุต  ในวันเริ่มงานคือวันรวมบุญ

มหาชาติชาวบ้านพร้อมกันท าหอพระอุปคุต  มีระเบียบประเพณี  ดังนี้ 

    2.1  ยกเสาไม้ไผ่  4 เสา  สานไม้ขัดแตะล้อมท้ัง  3 ด้าน  ท าเหมือน              

ศาลเพียงตา  สูงประมาณ  1  เมตร  5  ซ.ม. 
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   2.2  ปลูกหอพระอุปคุตนั้น  ให้ปลูกไว้ด้านตะวันออกของศาลาโรงธรรม  

ห่างศาลาโรงธรรม  ประมาณ  6 - 7  เมตร  พอแห่กัณฑ์หลอนรอบบริเวณโบสถ์และจะต้องไม่มีส่ิงกีด

ขวางทางขบวนแห่  แต่ตรงหน้าหอพระอุปคุตจะต้องหันไปทางตะวันตกเสมอ  คือหันหน้าตรงศาลา

โรงทานนั่นเอง 

   2.3  จะใช้มุงบนหรือไม่มุงก็ได้  แต่ต้องจัดหาต้นกล้วย  ต้นอ้อย  มัดติด

ไว้บนเสาหรือติดกับต้นเสาเพื่อสักการบูชา 

   2.4  เตรียมเครื่องอัฐบริขาร  คือ  บาตร  ไตรจีวร  รองเท้า  ผ้ากรอง

น้ า  ร่ม  อาสนะ  หมอนพิง  ขันน้ า  หรือแก้วน้ าเป็นต้น  ให้เรียบร้อย 

    2.5  การเชิญพระอุปคุตนั้น  ก่อนเชิญให้เขียนคาถาพระอุปคุตจะเขียน

ด้วยใบลานหรือกระดาษหนึ่งแผ่นวางไว้บนหอ  นอกนั้นเขียนอีก  8  แผ่น  ให้ผูกติดไว้ตามต้นเสา

หลักธุงครบทุกเสาท้ัง  8  ทิศ  คาถาพระอุปคุตมีดังนี้ 

  อุปคุตฺโต  จ  มหาเถโร  คิชฺฌวุตฺโต 

     สมุทฺทโย  ปาโต  ตุลา  อายาตุ 

เอกมาโร  เตชมาโร  โย  โย 

อุปคุตฺ  มหาเถโร  ย ย   อุปคุตฺต  

มหาเถร กายพนฺธน มารสฺสคีว  

สพฺเพ  ยกฺขา  ปลายนฺตุ  สพฺเพ 

ปิปาสาจา  ขิปฺปเมวปลายนฺตุ. 

  2.6  การเชิญพระอุปคุตเข้าสู่หอนั้น  นิยมเชิญในวันเริ่มงานคือวันรวม  

ประมาณบ่าย  3 - 4  โมงเย็น  ธรรมเนียมเก่าแก่พร้อมกันไปเชิญจากท่าน้ า  สระน้ า  บ่อน้ า  ห้วย

หนอง  คลอง  บึง  และพร้อมแต่งขันธ์  5  ขันธ์  8  เพื่อส าหรับถวาย 

  2.7  ค าเชิญเดิมนั้นเรียกว่า  “อาฮาธนาเช้ือเชิญ”  มีดังนี้ 

“โอกาสะ  โอกาสะ  ฝูงเข้าท้ังหลาย  ภายในมีพระสงฆ์เป็นเค้า  

ภายนอกมีเฒ่าแก่ใหญ่น้อยสถิตอยู่สอนลอน  ขอพร้อมกันประนมกรก้มกราบไหว้  พระมหาอุปคุตเถระ

เจ้าตนฉลาด ด้วยอาคมพรหมจารี  มีอิทธิฤทธิ์เฮืองฮอด  เป็นยอดอยู่ใต้ลุ่มฟูาลือซา  ตนมีสติปัญญา

จบไตรเพท  วิเศษด้วยคลองธรรม  บัดนี้ฝูงเข้าท้ังหลายขอโอกาสอาฮาทธนา  ขอจงเสด็จลีลามาแต่แม่

คุงยาว  ย่างกว้าง  อันเจ้ากูหากมีนีรมิตร์เป็นเมืองแก้วแล้วด้วยอาคม  ทะรงพรหมจรรย์จบไตรเพท  
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วิเศษด้วยอรหันตะหันตา  ขึงขออาฮาทนาด้วยอุบายพระคาถาว่า  อุปคุตฺโต  จ  มหาเถโร  คิชฺฌวุตฺโต  

สมุทฺทโย  ปาโต  ตุลา  อายาตุเอกมาโร  ดังนี้เป็นเค้า  ขอเจ้ากูจงเสด็จเนาว์สถิตผาบยุกขีโภยภัย  

ผาบมารจังใฮหายเสียพินาศ  ขอเชิญครุฑนาคเจ้ากับท้ังเทพวิมาน     จงเสด็จมาเนาว์สถานเหนือ

อาสน์  มาฮักษาบาทเจ้าอุปคุตเถร  เพื่อฮักษาฝูงข้าท้ังหลายอันพร้อมกันมาฟังยังมหาเวสสันดรชาดก  

ในพระอาฮามข่วงเขต  ขออัญเชิญพระอาทิตย์ตนวิเศษใสแสงพระจันทร์แฮงเฮืองฮุ่งพระอังคารพุ่ง

รัศมี  จงมาสถิตอยู่ท่ีนี่  พระพุธ  พระพหัส  พระศุกร์  พระเสาร์  พระราหู  พระลักขณา  ตนทะนง

วิมานในหมื่นโลกธาตุเป็นอาจในจักรวาล  ขอจงเสด็จลงมาปราบมารทั้ง  5  อันจักมาเบียดเบียนฝูงข้า

ท้ังหลาย  ท้ังภายในและภายนอก  อันไต่เต้าเข้ามาฟังยัง  มหาเวสสันดรชาดก  สาธกให้จบมื้อหนึ่งวัน

เดียว  เพื่อหายอนตายมีความสุขกายแก่ฝูงข้าท้ังหลาย  ณ  สถานท่ีนี่  ก็ข้าเทอญ” 

   2.8  ก่อนจะว่าค าอาฮาธนาเชื้อเชิญนั้น  ให้พร้อมกันกล่าวค าบูชา

พระรัตนไตรย์  ไหว้พระ  หัวหน้าต้ัง  นโม  ชุมนุมเทวดา  คือให้กล่าว  สัคเค  ก่อน  จึงกล่าวค า

อาราธนาพระอุปคุต 

   2.9  แห่พระอุปคุตเข้าสู่หอนั้น  ให้ตีฆ้อง  กลอง  ออกหน้าก่อนพร้อม

ท้ังแต่งต้ังอัฐบริขารไว้เรียบร้อย  ถ้าหอไม่มุงจะใช้ร่มกันแดดไว้ก็ได้  ให้จัดพระพุทธรูปไว้บนหอ         เพื่อ

กราบบูชาอย่าให้ขาด  ถ้ามีพระบัวเข็มจะจัดไว้ก็ได้ 

   2.10  ให้จัดส ารับ  คาว - หวาน  ถวาย  เช้า - เพล  ไว้ท่ีหอในวันฟังเทศน์  

เพื่อสักการบูชาตามธรรมเนียม 

   2.11  การแห่นั้นให้แห่รอบศาลาโรงธรรม  3  รอบ  เป็นทักษิณาวัตรแล้ว

จึงวางขันธ์  5  ขันธ์  8  ไว้บนหอ 

การแห่พระเวสและเชิญพระเวสคืนสู่เมืองแสดงให้เห็นถึงความ

พร้อมเพรียงของชาวบ้านท้ังพระสงฆ์องคเจ้า  ผู้เฒ่าผู้แก่และหนุ่มสาวจะร่วมกันท าพิธีแห่พระเวสเข้า

เมืองในตอนเย็นของวันโฮม  ประมาณเวลา  บ่าย  4  โมงเศษ  ทางวัดจะให้สัญญาณด้วยการ  ตี

กลอง  เพื่อให้ไปรวมกันท่ีวัดก่อน  ทุกคนก็จะไปรวมกันท่ีนั่น  เอาฆ้อง  กลอง  พังฮาด  เตรียมให้พร้อม  

นอกนั้นก็จะมีพระพุทธรูปธรรมาสน์  เมื่อพร้อมแล้ว  ขบวนแห่ก็จะเคล่ือนไปทางชายทุ่งหรือ ในปุาซึ่งไม่

ไกลนัก  ข้อส าคัญในปุานั้นจะต้องมีดอกไม้ก าลังออกดอก  เช่น  ดอกมันปลา  ล าดวนหรือดอกไม้ปุา

และดอกอื่น ๆ  เผ่ือผู้ท่ีไปนั้นจะได้เด็ดติดมือกลับมาบูชา  เมื่อถึงสถานท่ีจัดงานผู้เป็นประธานก็จะน า
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สวดมนต์  ไหว้พระ  รับศีล  ฟังเทศน์  และการเทศน์กัณฑ์นี้เป็นการเทศน์  “เชิญพระเวสเสด็จคืนสู่

เมือง” 

เมื่อผู้เป็นประธานได้ท าพิธีเชิญพระเวสเสร็จแล้ว  ขบวนแห่ก็

เดินทางกลับ  การจัดขบวนจะให้พระพุทธรูป  และพระสงฆ์ออกก่อน  ผ่านเข้ามาตามเส้นทางในหมู่บ้าน  

ก็จะตักน้ าสะอาดมาวางไว้หน้าบ้าน  ส าหรับให้ขบวนได้ช าระล้างดอกไม้ท่ีเก็บมาหรือลูบหน้าลูบตา

เมื่อเข้าในบริเวณวัดก็จะท าประทักษิณเวียนขวา  3  รอบแล้วจึงน าดอกไม้ไปวางไว้   บนแท่นข้าง

ธรรมาสน์นับเป็นวัฒนธรรมอันดีงามท่ีควรอนุรักษ์ไว้ให้คงอยู่ 

 

ค ากล่าวเชิญพระเวสคืนสู่เมือง 

ตอน  ไพร่พลเสนาเชิญ 

     สญชัยโย    สวนด่ังพระยาบรมศรีสญชัยตนแก่งหง่า 

จอมแจ่มเจ้าเจืองจักร    บุญชูเชยชักรอบ 

หกท้าวกอร์ปกับกัน    เป็นท่ีอัศจรรย์เสียงเนืองนันเกล่ือนกล้อง 

ฟูาต่ืนต้องสากล     คนเทพาไหวหวั่น 

สะท้านปั่นทั้งปวง    ท้ังเขาหลวงพระสุเมรุราช 

ไหวหวาดกล้องถวายสาส์น   จักรวาลไกรกงแกว่ง 

ถ้วนทุกแห่งไหวไปมา    ท้ังโลกาไหวหวั่น 

ทุกด้าวด่านแดนเมือง    ยินค าเคืองโศกเศร้า 

เหตุว่าจอมใจเจ้ากษัตราท้ังส่ี   หนีจากเมืองมิ่งฮ้างฮามบ้านด่านนคร 

บัดนี้  เสนาจ้อนขันนิมนต์ยอใส่   เชิญชีไพรพรากด้าวคืนเข้าสู่นคร 

พระอย่านอนแฮมเฮื้อไพรสณฑ์ให้หมองหม่น   แดดจ่ีจนก่ าเนื้อเมือท่อนอย่าอยู่นาน 

เดียวนี้  เชชัยบ้านเมืองหลวงเขินขาด  ชาวราษร์พลต่ิวตื้อตอมง้อหง่วมเหงา 

เพื่อคนิงน าเจ้าจอมใจมหาเวส   มัทรีย์เทเวศเหง่าขอเชิญเข้าสู่นคร 

อย่าได้นอนแฮมเฮื้อไพรสณฑ์ให้แสนยาก  แสนล าบากกล้ัวกล่ินเนื้อแถวถ้ าเถ่ือนพะยอม 

เชิญเยอ  เชิญท้ังกัณหาพร้อมชาลีน้อยหน่อ   พาพระพ่อเมือสืบสร้างนครเค้าเก่าหลัง 

เดียวนี้  เชชัยฮ้างเมืองหลวงหมองหม่น  ขอเชิญองค์เอกต้นคือเข้าสู่นคร 

เชิญสันดรองค์เค้าชีไพรมหาเวส   มัทรีย์เทเวศเหง่าขอเชิญเจ้าให้ต่าวคืน 
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เสนาน าขันขึ้นทูลถวายเทวราช   นบนอบบาทกราบก้มจาต้านกล่าวขอ 

บ่อมีได้ย่อท้อยอยื่นขันนิมนต์   เวสันดรบ่มีสนไพร่พลก็เฮฮ้อน 

เวสสันดรองค์เค้าชีไพรมหาเวส   บ่อมีเอื้อมออกยื้อมือได้แต่อย่างใด 

แสนจนใจปวงข้าฯ  เสนาน้อยใหญ่   ขันที่ยกยื่นให้จอมไท้ลวดส่งคืน  ละน่าฯ 

 

“พระเวสสันดรไม่รับขัน  แต่กล่าวตอบต่อเหล่าเสนา” 

โอนอ   เสนาเอย  เฮานี้คนขวางบ้านปาปังชาติช่ัว พระพ่อพ้นชังหน้าหน่ายแหนง 

จึงได้ขับเฮาให้ไกลนครข้ามเขต   เอาจึงลาล่วงล้ ามาสร้างฝุายรัสสี 

หวังจักเอายังห้องนีรพานพอได้เพิ่ง   คันสิคืนครอบครัวบ้านกลัวย้านหล่มหลวง 

เชชัยกว้างเมืองหลวงมันสิหล่ม   มันสิจมจุ่มพื้นสิคืนได้บ่อนจังใด 

ขอให้เสนาตุ้มเตรียมพลคืนครอบ   เมือสืบสร้างเมืองบ้านด่ังเดิม 

เฮาสิทรงศีลสร้างชมซานม้อยระหมิ่ง  คันสิคืนครอบบ้านระอายเพื่อนพร่ าสหาย 

แหนงสู้ตายกลางด้าวแดนดงขงเขต   ยังสิสุขทอดเนื้อทานแฮ้งหมู่กา 

ตางให้มีบุญยู้สนองตนตามใต่   เนาว์อยู่ในปุาไม้ตางให้ส่วงวร  ละน่า 

ข้าฯ  หากทานช้างแก้วตัวประเสริฐมงคล  ชาวเมืองท้วงชิงชังขับไล่ 

หาว่าคนขี้ฮ้ายขวางบ้านกะหรี่เมือง   เลยเหล่าเคืองเถิงไท้ราชาพระยาพ่อ 

จึงได้ขับลูกเต้าให้ไกลฮ้างนคร   ช้างเอกต้นขาวเผือกงานิล 

องค์อินทร์ผายปุอนลงประสงค์ต้อน   บ่อแม่นมงคลช้างของพระยาต้ังแต่เก่า  พ่อเอย 

บ่อแม่นช้างแก้วเผ่าเกิดกับเมือง   ช้างหากเกิดกับบุญญะเฮืองคลาดคล้าย 

แต่เมื่อผู้ข้ายังน้อย ๆ  อ่อยห่อยเกิดกับสมภาร  ข้าฯ  ให้ทานดังฤๅชาวเมืองใหญ่แลบ้านน้อย 

โฮมพร้อมถ้อยเสนา    เมือทูลไหว้พระบิดาตนพ่อ 

พร้อมกันส่อเตียนขวัญ    สวนดังสมเด็จพ่อเป็นเจ้า 

ก็บ่อพร้อมลูกเต้าหน่อภูธร   ก็บ่อสอนส่ังไพ่บ่อได้ไตร่ตรองดูยังคุณและโทษ 

ไพร่ฮ้ายโฉดขับหนี    ข้าฯ  จึงมาเป็นชีสร้อยโชติในนิโครธไพรหนา 

เหตุดังฤๅพระวรปิตาซ้ ามาอ่ธนายังผู้ข้า  ว่าให้เมือเสวยราชเมืองเก่าเป็นเจ้าเหล่าสองที 

ค าละอายต่อชาวสีก็จักมีแก่ข้าฯ   ข้าฯ  ขอบวชเป็นชีเป็นรัสสีอยู่เท่าเฒ่า 

อัญเชิญสมเด็จพ่อเป็นเข้า    จงเมือเสวยราชครองเมือง 
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จ าเริญเฮืองแหล่งหล้า    แก่ไพร่ฟูาและชาวสี  ก็ข้าเทอญฯ 

 

พระยาบรมศรีสัญชัยและพระนางผุสดีอัญเชิญ  (ว่า  นะโม  3) 

  ผุสดีแก้วกิ่ง  ม้อยระหมิ่งเชชวน  ยินค าทวนท้าวเทศน์องค์พระเวสวางเมือง 

ยินค าเคืองโศกเศร้าสองแจ่มเจ้าจอมไตร  คือสญชัยองค์อาจกับน้อยนารถผุสดี 

ท้ังสองศรีแหล่งหล้าเลยก้มหน้ายอขัน  สองพากันเอื้อนโอฐลุขะโทษปางหลัง 

ยอขันกางกวมเกล้า    ว่า  เชิญเยอ… 

เชิญให้บุตรตาเหง่าคืนเมือเมืองสองเหล่า  โทษเก่าปางก่อนกี้สิยอมเจ้าคู่สู่แนว 

เชิญเยอเชิญให้สองศรีแก้วบุตตาลูกพ่อ  ขอให้ละโทษเค้าคืนเข้าสู่นคร 

ลูกสินอนในถ้ ายุงยองสิตอมใต่   ยุงใหญ่ตอมดูดซี้นสองเจ้าเวทนา 

ต้ังแต่ยามยังน้อยบุตตาเกิดใหม่   พ่อแม่ปัดเปุาให้ยุงฮิ้นพ่ายพัง 

บ่อให้หยังมาต้องแพงเพียงทิพย์เนตร           สังสิละแม่ไว้ไลพ่อถิ่มคราวนี้บ่หล่ าคอย ๆ ละน่อ 

เชิญเยอ  เชิญให้บุตตาสร้อยกษัตราท้ัง  4  ท้ังมัทรีย์ลูกน้อยให้เมือพร้อมพร่ ากัน 

โทษ  9  ช้ันให้ลูกพร่ าเพียรอด   ชันตีธรรมแสนสวยสง่างามเงาแง้ม 

ให้ลูกเอาธรรมต้ังพรหมวิหารจงรอด  เชิญให้พระแผ่นฟูาคืนเข้าสู่นคร  ก่อนท่อนฯ 

 

พระเวสสันดรอัญเชิญแล้วกล่าวอ าลาป่าเขาล าเนาไพร 

บัดนี้  พอเมื่อชาวเมืองไหว้วิงวอนเว้าคล่อง  ขันนิมนต์ซ่อสร้องเชิญเข้าสู่นคร 

เฮาผู้มีใจกว้างกวมทะเลลวงใหญ่   พรหมวิหารฮ่ าอู้เฮียนได้คู่สู่อัน 

ขันตีจงจ ามั่นสิขอยอมยังโทษ   ความเก่าเคยเคียดแค้นสิวางเว้นปล่อยไป 

จิตใจจงจ ามั่นสิคืนเมือเมืองเก่า   ฮับเอาขันดอกไม้ขะโยมไหว้วิ่งวอน 

บัดนี้  จัดแจ่งจ้อนสิลาบ่อนพิงพัก   ท้ังอาศรมศาลาปุาดงดอนกว้าง 

ท้ังปวงสระบัวแบ้ใบบางเบยเบิก   ทุกเถ่ือนถ้ าเขาคล้อยปุาพะนอม 

ไลลาพร้อมดอยหลวงหิมะเวศ   ถ้ าเถ่ือนแถวที่ท่องลาแล้วสิต่าวเมือ 

ค่อยอยู่ดีเยอ  วงกตแก้วอินตาแต้มแต่ง  วิศุกรรมก่อสร้างประสงค์ต้อนต้ังแต่นาน 

อาศรมบทศาลานั้นกระดิงทองเทียมแทบ  ยามเม่ือลมต่อยต้องดังห้าวฮ่วนเสียง 

ทุกพร่ าเพี้ยงสระใหญ่วังเลิก   บ่อนเฮาลงลอยเลาะอาบสีสรงล้าง 
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ขอลาล้ าปูปลาปนจอก    ฝูงหมู่หอยและกุ้งแกมแข้แค่วัง 

หอยสังข์ท้ังหอยกี้หอยทะเลท้ังหอยจูบ  หอยหวายท้ังเล็บม้าสิลาล้ าคู่สู่แนว 

ดอกไม้แก้วก้านเกดกัณณิกา   ยามเม่ือลมโฮยฮดหื่นหอมปลิวฟูง 

คงดอกไม้จันทน์แดงต้นใหญ่   เฟืองไฟทั้งหมู่ค้อขนุนมี่ม่วงหวาน 

กอยมันเฮาเคยม้ามมัทรีย์นางน าสู่   อีมู่มันเผ่ิมพรร้อมหัวปูอมผ่องยาว 

หัวขาวทั้งหัวแหล่มันไงท้ังมันไข่   มันนกหลายหลากล้ ามันน้ าหน่อหวาย 

หลวงหลายแนวนามเนื้อชะนีนางโปูงปุาว  สิได้ลาจากเจ้าคืนเข้าสู่นคร 

คงดอนแนวนามเนื้อเหนือดินเดียรดาษ  จงอางพิษพุ่งพ้นเพาพร้อมพร่ าสมิง 

ท าทานปล้องปนจองลายก่าน   เหลือมเหลาขบคาบเค้ียวเคยเข้าอยู่โกน 

แลนโมนท้ังแลล้ีโกนแกแกมก่อ   สมอไทยทองเทศถิ่มกองปูานแผ่นดิน 

ปักษิณเหาะเหินฟูากะทาทองแกมแขก  โกนโดกกงอยง่าเหม่าสิลาเจ้าต่าวคืน 

ค่อยอยู่ดีเยอ  ภูผาพื้นหินฮอมจอมด่าน  หินก่านก้อนใหญ่ล้อมดอยด้าวอ่าวผา 

หินหนาท้ังหินแหล่หินแปๆ  ก้อนก่ า  ไผเดนอสิมาคอยหล่ าส่ิงหลิงเจ้าบาดต่าวเมือ 

หินเหนือท้ังหินใต้ผาไดใต้ผาด่าง   เกียบ่างงอยอยู่ถ้ าสิลาล้ าพร่ ากัน 

หินดานเฮาเคยข้ึนหินแดงเฮาเคยนั่ง  หินก้อนท่ังมันเป็นสีทู่ลู่ลาแล้วค่อยอยู่ดี แด่ท่อน 

อาวสานสุดนี้ลาดงพงเทศ    พระเวสลาปุาไม้สิคืนบ้านผ่านนคร  ก่อนแล้วฯ 

 

     3.  ขั้นตอนเทศน์มหาชาติและแห่กันหลอน 

      3.1  พิธีกรรมวันฟังเทศน์ 

     3.1.1  รุ่งเช้าในวันฟังเทศน์มหาชาตินั้น  ประมาณตี  4 - 5  นาฬิกา  

หนุ่มสาวเฒ่าแก่พร้อมกันแห่ข้าวพันก้อนรอบศาลาโรงธรรม  ตีฆ้องตีกลอง 

    3.1.2  ขณะท่ีแห่นั้น  ให้บูชาข้าวพันก้อนไว้ตามต้นเสาธงท้ัง 8  ทิศ  

บ้างน ามาบูชาท่ีหอพระอุปคุต  บ้างถือข้ันบนศาลาโรงธรรมเพื่อน าไปบูชากัณฑ์เทศน์มหาชาติ 

     3.1.3  แห่ข้าวพันก้อนเวียนรอบโบสถ์  3 รอบ  แล้วพร้อมกันขึ้น

บนศาลาโรงธรรมพร้อมกันกราบไหว้พระและกล่าวค าบูชาข้าวพันก้อน  ดังนี้ 
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บูชาข้าวพันก้อน 

“อิมสฺมึฐาเนอิมานิ  สาตมฺพลานิ  ภตฺตสตฺตุ  ภตฺตานิ  คนฺธมาลาทีนิ  

พุทฺธธมฺมสงฺฆสฺสเจว  มหาเวสฺสนฺตรชาตกสฺส  จ  เจติยโพธิรุกฺขสฺส  จ  อภิปุชยามฯ  ทุติยมฺปิตติยมฺปิ

...” 

    3.1.4 เมื่อบูชาข้าวพันก้อนแล้ว  ผีถือ  คือ  หัวหน้าต้ัง  นโม  3 

จบ  ชุมนุมเทวดาคือ  สัคเค  ไปจนจบจึงกล่าวค าอาฮาธนาสังกาส  ค าอาธาธนานั้น  ดังนี้ 

 

บทอาฮาธนาสังกาส 

“ศรี ๆ  สิทธิพระพร  เสียงดงดอนโคจรมวนมี่  ทุกท่ีพร้อมวังหลวง    บางผ่อนนอนเปลือยกาย   

เหงือยผมตะแคงเนื้อ  บางผ่อนนอนบ่อฮู้เมื่อจักตน  สลวนโกนดังทีท่วน ๆ  โทด ๆ  ก้องท่ัวทุกภาย  

บางผ่องนอนข่วมและนอนหงาย  เฮ็อน้ าลายไหลออกปากอยู่   เยี่ยน ๆ  พระทศพลเจ้าหลิงเห็นห้อง

เมืองคนแล้ว  เจ้าจึงยินหน่าย  พระก็ฮู้อันฮ้ายและอันดี  พระจึงลีลาออกจากปักตูเวียงวังปราสาท  

แล้วจึงส่ังเสนาคุตตะมาสะพัดแวดล้อมเป็นบริวาร  พระมุนีสีหะนารถท้าวเลยเสด็จนั่งเหนือหลังม้าแก้

วสีวรคัณฐัก  ม้าก็พาเหาะหอบผ่ายเวหาวีว่อน ๆ  เลยเล่าข่วมแม่น้ าท้ัง  5  ทุกภาย  ม้าก็กลายหน

ห้องเมืองคนสุทธยิ่ง  เลยเล่าตกจ่ิมน้ าสมุทรใหญ่คงคา  พระก็ลีลาขึ้นเหนือกองทรายเนาว์นั่ง  พระก็

ส่ังม้าแก้วจึงตับแตกตายไป  เลยเกิดเป็นหินผาอยู่นทีเดียวกัน  พระก็บายเอาศรีคันไชย์ด้ามแก้วตัด

เกศเกษา  แล้วจึงชัดขึ้นเหนือบนอากาศไปฐาปะนาต้ังไว้ในช้ันฟูาตาวติงษา  ผากฎมาช่ือว่า  “ธาตุเกศ

แก้วจุฬามณีเจดีย์”  มียอดได้เก้ายอดจึงขอดเป็นนัยคาถาว่า 

 

“อาทิกลฺยาณ มชฺเฌกลฺยาณ ปริโยสานกลฺยาณ  

สาตฺถ สพฺพยญฺชน เกวลปริปุณฺณ   ปริสุทฺธ  

พรหฺมจริย ปกาเสถ  โน  โอกาส  อาราธน กโรม ฯ” 

 

    3.1.5  นิมนต์พระเทศน์สังกาส  ให้เทศน์ไปจนจบ  เทศน์สังกาส

ต้องเทศน์คู่และดัดเสียงให้เข้ากันถูกกันฝึกหัดว่าเข้ากันให้ชัด  ท านองเทศน์สังกาสนี้คนเก่าแก่เรียกว่า  

“ท านองสีทันดร”  มีบทเล่นพร้อมกัน  ฟังแล้วน่าสะอึกสะอื้นจริง ๆ  ใช้สามเณรน้อย     เสียงน้ านม

เทศน์ยิ่งไพเราะมาก 
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    3.1.6  เทศน์สังกาศจบแล้ว  หัวหน้ากล่าวประกาศอัญเชิญเทวดา  

แบบเก่าว่าให้เป็นท านองค าอัญเชิญนั้นดังนี้ 

 

บทอัญเชิญเทวดา  แบบเก่า 

สุณนฺตุ  โภนฺโต  เย  เทวา  สงฺฆา 

ดูรา  ฝูงหมู่เทพดาเจ้าท้ังหลาย  ช้ันบนมีพระยาอินทาธิปัตติราชเจ้า  เป็นประธาน ท้ังโสฬส

พรหมตนทะรงวิมานลือเดช  พระอาทิตย์เจ้าตนวิเศษใสแสง  พระจันทร์ลอนทแยงพ้นพุ่งตนมีรัศมีเฮือ

งฮุ่งเวหา  พระราหูอสุรินทาตนมืดฟูา  มุงมืดหน้าท่ัวเวหน  ตนทะรงวิมานผาสารท  ในอากาศกับท้ังท้าว

จตุโลกบาล  สถิตในวิมานท้ังส่ี  คือพระยาธตะรัฏฐะพระยาวิรุฬหะ  พระยาวิรูปปักขา  พระยากุเวร

ราชเจ้าเป็นเค้าเป็นเหง่าแก่เทพดาเจ้าท้ังหลาย  อันยายยังอยู่  คู่ภูเขาสัตตะบัวระพัน จึงพร้อมกันมา

ถวายบาท  ท้ังพระยานาคราชเพื่อนฝ่ังนทีหลวง  ปวงกุมภัณฑ์แลหลิงล่ าถ้วนพร้อมพร่ าจักขุวิญญาณ  

ตนทะรงวิมานเยี่ยมพ่อ  กับท้ังพระยายมราชเจ้าตนห่อคะดี  นางธรณีนอนแนบน้ า  ท่ัวทุกก้ านางน้อย

เมฆขลา  อันรักษาในมนุษย์สุดแห่งห้องเมืองคน  ในวังวนและย่านน้ าทุกเถ่ือนถ้ า หินผาในไพหนาย่าน

กว้าง  ข่วงเขตพื้นแผ่นปฐพี  โบกขรณีและหย่อมหญ้า  ทุกแหล่งหล้ามหานิโครธโพธิ์ศรี  ท้ังเจดีย์แก้ว

กู่  ตนสถิตอยู่ประเทศราชธานี  ในเมืองจันทะบุรี  ศรีล้านช้างลวงกว้างและลวงฮีใต้หล่ีผีเหนือผาใดผา

ด่าง  ก้ าฝุายซ้ายกรุงศรีอโยธยา  ก้ าฝุายขวาแดนแถวเป็นเขตตนอยู่ประเทศห้องอาณา  จึงขออันเชิญ

เทพดาเจ้าท้ังหลาย  หมายมีต้นว่า  “สร้างสอง  หนองสาม  ฮามส่ี  ห้านาคครุฑ  มนุษย์กุมภัณฑ์  คน

ธรรพยักษ์”  อารักขากับท้ังเทพดาเจ้าตนอยู่ฮักษาพระธาตุ  พระนมบรมเจดีย์ศรีสถานหลวงเป็นเค้า 

บัดนี้  ฝูงเจ้าท้ังหลาย  ขออัญเชิญเทพแก่นไท้ในหมื่นโลกธาตุจักวาฬ  ขอจงมาชุมนุมกัน ใน

สถานขงเขต  เพื่อฟังยังล ามหาเวสสันดรตระชาดก  ณ  ศาลาโรงธรรมท่ีนี่  ให้สัมฤทธิ์ทุกตนทุกองค์ก็

ข้าเทอญฯ 

    3.1.7  กล่าวประกาศเชิญเทวดาแล้ว  ให้หว่านข้าวตอกดอกไม้

รับฝูงเทวดาจึงกล่าวค าอาฮาธนาพระเวส  ดังนี้ 
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บทอาฮาธนาพระเวส 

สุณนฺตุ  โภนโต  เย  เทวา  สงฺฆา 

ดูรา  เทพดาเจ้าท้ังหลาย  อันยายยังอยู่ทุกหมู่ไม้ไพพะนอม  ทุกเหวฮอมฮาวปุา  ทุกประเทศ   ท่า

ฮาวเชา  ทุกแถวเถาในเถื่อนถ้ า  ทุกท่าน้ าและวังปลา  พรรณนาฝูงเผตแลผีอันมีใจโหดฮ้ายโทสะ  จง

ให้เจ้าท้ังหลายปะละเสียยังหัวใจอันเป็นบาปให้ค่อยโสภาพเยี่ยโสตฟังธรรม  เดาดา  จ าจ่ือไว้    เป็น

ประทีปไต้ส่องตามทาง  เทพดาเจ้าท้ังหลายตนฮักษาวัดวาและประเทศทางเขตใต้ฮอด  ล่ีผีทางเหนือ  

ถึงผาใดผาด่าง  ทางก้ าซ้ายฮอดกรุงศรีอโยธยา  ทางทิศเหนือแดนแกวเป็นเขต  ทุกประเทศด้าวใน

ห่องพระสุธา  กับนางธรณีนอนแนบน้ าเป็นผู้ค้ าฝูงหมู่ปาณากับท้ังเทพดา  เจ้าท้ังหลาย  ภายในมีพระ

ยาอินทร์  พระยาพรหมเป็นเค้า  จงเสด็จมาฟังยังล ามหาเวสสันดรชาดก  กับด้วยฝูงข้าท้ังหลาย  

ภายในมีอาชญาธรรมพระสงฆ์เป็นเค้า  ภายนอกมีเฒ่าแก่ใหญ่น้อยกวนบ้านแลตาแสง  ท้ังเมียแพงฮัก

ยิ่งลูกแก้วกิ่งชายา  ท้ังอาจารย์บูชาสหัสสามีหลายหลาก  ดอกอุปละมากพอพันบัวแดงบานไขกาบ  

ดอกผักตบอาจเขียวนิล  ดอกกางของหลายบ่อน้อย  พันหนึ่งค่อยขวนขวายช่อธุงยายสะพาดเข่า  พัน

ก้อนอาจบูชา 

จัดแจกคาถาพันแบ่งเป็นกัณฑ์ได้  13  กัณฑ์  จักพรรณนาในทศพรกัณฑ์มี  19  พระคาถา   จัก

แบ่งบูชาแลสิบเก้าบูชากัณฑ์ช่ือทศพร  หิมพานต์กัณฑ์ถ้วนสองม  134  พระคาถาเครื่องบูชาจัดถวาย

ไว้ทานขันธ์กัณฑ์ถ้วนสามมีคาถา  209  บ่อน้อย  ยอเครื่องฮ้อยบูชา  จึงยกมายังวนปเวสกัณฑ์ถ้วนส่ีมี  

57  พระคาถา  เครื่องบูชาจัดแบ่งไว้  ชูชกกัณฑ์ถ้วนห้าได้มี  79  พระคาถา  เครื่องบูชามีบ่อขาดบ่อ

ตก  จุลพนกัณฑ์  ถ้วนหกมี  35  พระคาถา  เครื่องบูชาตกแต่งไว้  มหาพน  กัณฑ์ถ้วนเจ็ดได้มี  80  

พระคาถา  เครื่องบูชามีต้ังไว้  กุมารกัณฑ์ถ้วนแปดได้มี  101  พระคาถา  เครื่องบูชามีสู่อัน  สัก

กบรรพ์กัณฑ์ถ้วนสิบมี  43  พระคาถา  เครื่องบูชาตกแต่งอาจ  มหาราชกัณฑ์ถ้วนสิบเอ็ดมี  69  พระ

คาถา  เครื่องบูชายิ่งงามดี  ฉขัตติกัณฑ์สิบสิงมี  36  พระคาถา  เครื่องบูชาตกแต่งไว้  กัณฑ์นครได้

ถ้วนสิบสาม  พระคาถางาม  48  ยอยกเข้าบูชา  พระคาถาพันครบถ้วน  ฝูงข้าท้ังหลายแต่งเครื่อง

ล้วนไว้บูชา  จึงขออัญเชิญเทพดาทุกเทศ  จงมาฟังยังล ามหาเวสสันดรชาดก 

บัดนี้  ขออาฮาธนาพระสงฆ์เจ้าตนวิเศษได้ขึ้นแสดงธรรมเทศนายังล ามหาเวสสันดรชาดก  

อันท่านหากหยิบยกมาเทศนาตามพระพุทธฏีกา  จึงขออาฮาธนาว่า 

“…อาทิกลฺยาณ มชฺเฌกลฺยาณ ปริโยสานกลฺยาณ สาตฺถ  

สพฺพยญฺชน เกวลปริปุณฺณ ปริสทฺธ พรหฺมจริย ปกาเสถ…” 
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ในโอกาส  อาราธน กโรมฯ 

    3.1.8  พระภิกษุเถระผู้เป็นประธาน  ขึ้นธรรมมาสน์  โยม

อาราธนาศีลรับศีลจบแล้ว เริ่มบอกศักราชต้ัง  นโม  3  จบ  จึงเทศน์กัณฑ์ทศพรสืบไป 

บทบอกศักราช 

  จบลงนี้คาถาพันเรื่องพระเวส เทศน์เอาจนให้ส้ินวันเดียวแล้วประเสริฐดี 

อันนี้  เป็นกุศลสร้างไว้ภายหน้าชาติสิมา  ปรารถนาขึ้นนีรพานก็สิง่าย 

คือว่าเมืองนิพพานนี้บ่มีตายจักเท่ือ   เจ็บปุวยไข้ในเนื้อก็บ่มี 

ความทุกข์ไฮ้ทงขมอดขีนใจ   ก็บ่มีไปเถิงยอดนิพพานเมืองกว้าง 

ขอให้ปวงชาวเช้ือประชาชนให้คิดฮ่ า อย่าแสวงหากรรม  มันสิพบชาตินี้  ภายหน้า   

กะสิเห็น 

พ่อจารย์เพ็งเขียนแต้มแถมกลอน   แถลงต่อ  เอาแต่เพียงย่อ ๆ  พอให้ม่วนหูฯ 

 

 3.2   การปฏิบัติขณะฟังเทศน์ 

ในการฟังเทศน์มหาชาติ  ซึ่งพระเริ่มเทศน์ต้ังแต่กัณฑ์ทศพร  เมื่อ

พระเทศน์ถึงกัณฑ์นครนั้น  ทายกทายิกาจะต้องปฏิบัติ  รักษาหน้าท่ีพิธีกรรมในขณะฟังเทศน์  คือ   

จะต้องคอยจุดูปเทียนประจ ากัณฑ์นั้น ๆ  เพื่อจุดบูชาคาถาพัน  เทียนคาถาพันนี้จะต้องฟั่นได้ครบถึง

พัน  มิได้เกี่ยวกับเทียน  “เครื่องห้อย  เครื่องพัน”  ท่ีต้ังไว้บูชาเฉยๆ  ไม่ได้จุดเลย  ซึ่งในปีต่อมา ๆ  ก็

น ามาต้ังบูชาอีก  ส่วนเทียนฟั่นต้องให้คนคอยจุดเป็นประจ า   

   3.2.1  เครื่องบูชาคาถาพัน  ประจ ากัณฑ์ต่าง ๆ  ประกอบด้วย     

ลายละเอียด  ดังนี้ 

  กัณฑ์ท่ี  1  ทศพร  ธูป  19  เทียน  19  เล่ม  เทียนงาม  1  เล่ม 

  กัณฑ์ท่ี  2 หิมพานต์  ธูป  134  ดอก  เทียน  134  เล่ม     

               เทียนงาม  2  เล่ม 

  กัณฑ์ท่ี  3 ทานกัณฑ์  ธูป  209  ดอก  เทียน  209  เล่ม                      

               เทียนงาม  3  เล่ม 

  กัณฑ์ท่ี  4 นปเวส  ธูป  57  ดอก  เทียน  57  เล่ม  เทียน 

                งาม  4  เล่ม 
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  กัณฑ์ท่ี  5  ชูชก  ธูป  79  ดอก  เทียน  79  เล่ม  เทียนงาม           

                 5  เล่ม 

  กัณฑ์ท่ี  6  จุลลพนธูป  35  ดอก  เทียน  35  เล่ม  เทียน  

                 งาม 6  เล่ม 

  กัณฑ์ท่ี  7  มหาพน  ธูป  80  ดอก  เทียน  80  เล่ม  เทียน 

               งาม  7  เล่ม 

  กัณฑ์ท่ี  8  กุมาร  ธูป  101  ดอก  เทียน  101  เล่ม  เทียน 

                 งาม 8  เล่ม 

  กัณฑ์ท่ี  9 มัทรี  ธูป  90  ดอก  เทียน  90  เล่ม  เทียน 

               งาม 9  เล่ม 

  กัณฑ์ท่ี 10 สักกะบรรพ  ธูป  43 ดอก  เทียน  43  เล่ม                      

                เทียนงาม  10  เล่ม 

  กัณฑ์ท่ี  11 มหาราช  ธูป 69  ดอก  เทียน  69  เล่ม 

                                                                 เทียนงาม  11  เล่ม 

  กัณฑ์ท่ี  12  ฉขัตติ  ธูป  36  ดอก  เทียน  36  เล่ม  เทียนงาม        

                   12  เล่ม 

  กัณฑ์ท่ี  13 นคร  ธูป  49  ดอก  เทียน  49  เล่ม  เทียน                

                  งาม 13  เล่ม 

   3.2.2  ให้ต้ังกระถางธูปใบใหญ่  หม้อน้ ามนต์ใบใหญ่จุน้ าได้หาบปิ๊บ ต้ัง

ไว้  2 หม้อ หม้อกระถางธูปสองใบ  หม้อน้ ามนต์ต้ังไว้กลาง  กระถางธูปต้ังไว้ขอบต้ังติดกันและต้ังไว้

หน้าธรรมาสน์พระเทศน์  มีเหล็กหรือไม้ท าเป็นราวเทียนไว้กลางหม้อน้ ามนต์  ส่วนธูปเทียน    ท่ีคน

ภายนอกน ามาเพื่อบูชานั้นมิได้เกี่ยวกับธูปเทียนในพิธี  ก็ให้จุดติดไว้เป็นพิเศษ  คืออย่าให้ปนกับธูป

เทียนคาถา 

   3.2.3  เมื่อเทศน์กัณฑ์ทศพร  ก็ให้จุดธูปเทียนประจ าคาถากัณฑ์     

ทศพร  มีพระคาถา  19  และจุดเทียนง่าม  1  เล่ม  นั้นให้จุดหมดในกัณฑ์นั้น  ห้ามจุดปนธูปเทียน

กัณฑ์อื่น ๆ 
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    3.2.4 แม้กัณฑ์หิมพานต์จนถึงกัณฑ์นคร  ซึ่งมีธูปเทียนและ    

เทียนง่ามประจ าคาถาแล้วนั้น  ก็ให้ท าเช่นเดียวกัน  อย่าได้จุดเหล่ือมล้ า  โดยใช้ธูปเทียนและเทียน

ง่ามซึ่งมีจ านวนประจ าพระคาถาในกัณฑ์นั้น ๆ  ไปจุดกัณฑ์อื่นสับสนกันไม่ได้เป็นอันขาดเพราะธูป

เทียนท่ีจัดไว้ต้องให้ครบเท่าจ านวนพระคาถาในกัณฑ์นั้น ๆ  แล้ว 

   3.2.5 เฉพาะเทียนง่ามนั้น กัณฑ์ทศพรมี 1 เล่ม กัณฑ์ต่อไป         

ก็ทวีคูณ  จนถึงกัณฑ์นครมี  13 เล่มมิได้มากเต็มจ านวนพระคาถา  ซึ่งบูรพาจารย์ท ากันมาเช่นนี้  

น่าจะให้ครบพระคาถาเหมือนธูปเทียนบูชาอื่น  ๆ  แต่ก็ท าเป็นทวีคูณเพียงให้จุดประจ ากัณฑ์                  

หนึ่ง ๆ  เท่านั้น  เทียนง่ามในกัณฑ์  เห็นจะเป็นเทียนบูชาเทพดาเพื่อเป็นการต้อนรับ 

   3.2.6 หนังสือมหาชาติผูกหนึ่ง ๆ เป็นกัณฑ์หนึ่ง ซึ่งจัดแบ่งให้

พระภิกษุสามเณรเทศน์มี  3 - 4 ลานนั้นเมื่อเทศน์จบรูปหนึ่ง ๆ  ให้หว่านข้าวตอก  ดอกไม้  ข้าวสารทุก ๆ  

รูปจนกว่าเทศน์จบทุกองค์กัณฑ์ 

   3.2.7 ผู้จุดธูปเทียนและเทียนง่าม  หว่านข้าวตอก  ดอกไม้หรือ

ข้าวสาร  ต้องนั่งประจ าลุกหนีไม่ได้ต้องค่ัวข้าวตอกไว้สักกระบุง  หาดอกไม้ไว้สักกระบุงเพื่อโปรยบูชา

และรับเทวดา 

   3.2.8  หม้อน้ ามนต์ซึ่งท าด้วยเทียนบูชาคาถาพันนี้  เมื่อเสร็จงาน 

บุญมหาชาติแล้ว   ต่างพากันแย้งกันขอกัน  เพื่อน าไปรดบ้านเรือน  และอาบ  ด่ืม  ถือว่าศักด์ิสิทธิ์

มาก  ซึ่งปีหนึ่งจะมีมหาชาติเพียงหนเดียวดุจด้ายผูกพันธสีมาเสร็จแล้วแย้งกันฉะนั้น 

   3.2.9 ปี้หนังสือเทศน์นั้น  ก็นิยมปูองกันเสนียดจัญไรเหมือนกัน    

ขอไปไว้บ้านเรือน  เพื่อปูองกันสรรพอันตรายต่าง ๆ  พร้อมกับด้ายฝูายสายสนอง  ส่วนเครือกล้วย  

ต้นอ้อย  แซงพร้าว  แซงตาล  ก็ถวายพระสงฆ์ภายในวัด 

  3.3    บัญชีท าบุญมหาชาติ 

  ในงานท าบุญมหาชาติประจ าปี  ต้องท าบัญชีเพื่อสะดวกในการ      

จัดงานซึ่งเป็นการปูองกันการเข้าใจผิดของชาวบ้านอันจะพึงเกิดพึงมีขึ้น  ในการบ าเพ็ญบุญส่วนรวม

เป็นธรรมดา  บัญชีนั้น  ดังนี้ 

  3.3.1  บัญชีแจกแบ่งหนังสือ  กัณฑ์ไหนนิมนต์พระเณรรูปใดเทศน์  

ภายในวัดหรือนอกวัด  กัณฑ์ไหนวัดอื่น ๆ  เทศน์ให้บอกล าดับวาระเทศน์ให้ละเอียด  เทศน์ล าดับ

เท่าใดต่อจากใครเวลาเทศน์ประมาณเท่าใด  เป็นต้น 
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3.3.2) บัญชีรับค้ าพระบ้านอื่น ๆ  ซึ่งใส่นิมนต์มาเทศน์  ตกให้ใคร

เป็นเจ้าศรัทธาเพื่อรับรองถวายภัตตาหารเช้าเพลไม่ให้ขาดตกบกพร่อง 

  3.3.3  บัญชีศรัทธารับกัณฑ์เทศน์  ต้องให้ใครเป็นคนรับคนถวาย

ทุกกัณฑ์และจะต้องหาเจ้าศรัทธารับกัณฑ์ให้ครบต้ังแต่มาลัยหมื่นจนถึงกัณฑ์ฉลอง  ถ้าหาเจ้าของกัณฑ์

ไม่ครบแล้วจะท าให้เสียงานอับอายภายหลังและเกิดปัญหาบ่อย ๆ 

  3.3.4  เจ้าบัญชีต้องแจ้งให้เจ้าศรัทธาค้ าทราบว่า  ให้น ากัณฑ์เทศน์

ไปถวายวัดนั้นบ้านนั้นเวลานั้นถวายอย่าให้พลาด  บางรูปกลับบ้านโดยยังไม่ได้เครื่องกัณฑ์  พอเทศน์

แล้วไปเลย  บางรูปเจ้าของกัณฑ์น าเครื่องกัณฑ์ไปถวายก่อนโดยยังไม่ได้เทศน์  อย่างนี้ มักพูดว่า  “ตี

กินคายก่อน”  ถวายเครื่องกัณฑ์นั้น  ชาวบ้านเรียกว่า  “ถวายคายเทศน์” 

  3.3.5  บ้านอื่นๆ  เมื่อเทศน์แล้ว  ก่อนจะกลับวัดควรอ าลาพระสงฆ์  

ผู้เป็นประธานก่อน  เพื่อประธานจะได้ถามว่า  “ ได้รับเครื่องกัณฑ์หรือยัง ”ถ้ายังไม่ได้รับ  ประธาน

รีบส่ังการบอกให้โยมถวายทันทีอย่าชักช้า 

  3.4   กัณฑ์เทศน์ - กัณฑ์หลอนทุก ๆ  ปี  กัณฑ์มีเจ้าของรับเครื่องกัณฑ์   

เพื่อรักษาธรรมเนียมประเพณี  ควรถือเป็นหน้าท่ีอย่าชักช้า  ดังนี้ 

 3.4.1   ได้เวลาให้น าเครื่องกัณฑ์ออกไปวัด  ถ้าไม่รู้ว่าเจ้าของบัญชี  

จะถวายวัดใดควรถามเจ้าบัญชีก่อนแล้วจึงน าเครื่องกัณฑ์ไปถวาย  ถ้ารู้แล้วว่าตนรับเครื่องกัณฑ์ถวาย

บ้านนั้น  รูปนั้นจะน าไปถวายก่อนแล้ว  จึงบอกให้เจ้าบัญชีภายหลังก็ได้  เพื่อได้หมายเหตุ  ในบัญชี

ให้เรียบร้อย 

 3.4.2  ก่อนถวายเครื่องกัณฑ์  ให้จุดธูปเทียน  ไหว้พระรับศีลจึง

กล่าวค าถวายแล้วประเคนควรรู้ส่ิงใดรับในกาลได้  นอกกาลเป็นอาบัติ  เมื่อเสร็จแล้วพระรับพร้อม

กล่าวอนุโมทนาว่า  “ยถา”  เจ้าของเครื่องกัณฑ์กรวดน้ า  เมื่อพระว่า  “สัพพี”  แล้วให้วางแก้วน้ าลง

นั่งประนมมือรับพรจนกว่าจบอนุโมทนา  “กราบ”  แล้วเสร็จพิธี 

 3.4.3   กัณฑ์หลอน  คือเครื่องกัณฑ์ของผู้มีศรัทธาน ามาถวายในวัน

ฟังเทศน์  ไม่เจาะจงรูปใดรูปหนึ่ง  เพียงก าหนดว่ารูปใดก าลังเทศน์อยู่บนธรรมาสน์ก็ถวายรูปนั้น  โดย

ไม่ยอมถวายรูปอื่นเป็นอันขาด  เมื่อแห่เครื่องกัณฑ์ไปถึงแล้วจุดธูปเทียน  พระเทศน์ลงจากธรรมาสน์  

นิมนต์ไปรับเครื่องกัณฑ์พิเศษนั้น  เรียกว่า  “ ถูกกัณฑ์หลอน ”  โยมผู้น ากัณฑ์หลอน  มานั้นเรียกว่า  

“ เจ้าของกัณฑ์หลอน 
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 3.4.4  วันฟังเทศน์มหาชาตินั้น  บางบ้านนิยมท ากัณฑ์หลอนมาก

เหลือเกิน  แห่กัณฑ์มาถวายแต่ตอนเช้าถึงตอนเย็น  หนุ่มสาวสนุกแห่กัณฑ์หลอนอย่างครึกครื้นตลอด

วัน 

 3.5   ท าสัมมาลาโทษ  (คารวะ) 

 เมื่อเทศน์มหาเวสสันดร  เทศน์กัณฑ์ฉลองจบแล้ว  ให้ญาติโยมแต่ง

ขันธ์  5  พร้อมกันเพื่อท าพิธีขอขมาโทษคารวะพระรัตนตรัยเสร็จแล้ว  น าไปถวายพระเถระตามค า

สัมมาคารวะ  ดังนี้ 

       บทสัมมาคารวะ 

โอกาสะๆ  ฝูงข้าท้ังหลาย  

  ท้ังหญิงชายและน้อยถ่าวทั้งฝูงบ่าวและสาวฮาม  ท้ังลุงอาว์และพ่อแม่  ท้ังเฒ่าแก่และลุงตา 

กับท้ังท้าวพระยาแสนหมื่นชมช่ืนพร้อมกันมา กับท้ังพราหมณาและทวยค้าถ้วนหน้าหมู่เศรษฐ ี

กับท้ังปุโรหิตตาจารย์พร่ าพร้อม   ใจอ่อนน้อมในธรรมบางผ่องมีเงินค าถามแต่ได้ 

บางผ่องมีดอกไม้และเผ่ิงเพียน   ใจเสถียรชมช่ืน  ยกยื่นพร้อมน ามา  

มีท้ังคิลาและเหมี่ยงหมากทุกพากพร้อมอาหาร กับท้ังของหวานเป็นเค้า  คือว่า  

ข้าวต้มและข้าวหนมข้าวแกงและข้าวมัทธุปายาส     ข้าวปาดและข้าวแกงมัน  สัพพสันปิ้งจ่ี  

หมกมอกหมี่และลาบแกงเป็นของแพงล้ า   ยิ่งแซบซ่อยส่ิงเพิงใจ  ตามวิสัยตกแต่ง 

พร้อมแล้วและน ามา  ถวยบูชาเครื่องแจก  แก่แก้วท้ังสาม  ในอารามข่วงเขต 

ถวายแก่เจ้ากูตนวิเศษบรบวร 

บัดนี้  ฝูงข้าท้ังหลายก็ประมวลเอามา ยังเครื่องอามิสสาบูชาสองประการ 

คือว่า  เครื่องอามิสสาบูชาภายในและภายนอก เครื่องอามิสสาบูชาภายในคือจิตใจและขันธ์ทั้งห้า 

เครื่องอามิสสาบูชาภายนอก   มีข้าวตอกดอกไม้และเผ่ิงเทียน 

หมากพลูเลียนพร่ าพร้อม    ฝูงข้าน้อมนมัสการอธิฐานยอใส่ขันตั้งไว้ 

ให้เป็นห้าโกฐาสด้วยอารมณ์   โกฐาอันประถมนั้น  ฝูงข้าท้ังหลาย 

ขอถวายบูชาองค์พระสัพพัญญูเจ้า   เป็นเค้าหมู่เนืองนอง  โกฐาสอันถ้วนสองนั้น 

ฝูงข้าท้ังหลายขอถวายสมมาบูชา   พระสรีระคุณเจ้าอันดีงาม 

โกฐาสอันถ้วนสามนั้น  ฝูงเข้าท้ังหลาย  ขอถวายสมมาบูชาพระสารีริกธาตุ 

พระเจดีย์ท้ังพระศรีมหาโพธิ์   พระพุทธรูปเจ้าท้ังมวล 
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อันควรต้ังอยู่ทุกท่ี  โกฐาสอันถ้วนส่ี  นั้น  ฝูงข้าท้ังหลาย  ขอถวายสมมาบูชา 

ธรรมเจดีย์และอุทิศเจดีย์และบริโภคเจดีย์ศรีแหล่งหล้า  โกฐาสอันถ้วนห้านั้นฝูงข้า-ท้ังหลาย 

ขอถวายสมมาบูชาพระอริยะสังฆเจ้า  กับท้ังเทพบุตรเทพดาอินทร์พรหมยมราช 

กับท้ังท้าวจตุโลกบาลท้ังส่ี    มีนางธรณีเป็นเค้าเป็นเจ้าจ่ือศรัทธา 

หลอนว่าเป็นอาการโทษมาหากฮู้แล้วต่างหลงลืม ในวันคืนเมื่อตกแต่งของทานเป็นเค้า 

ตราบต่อเท่ากาลบัดนี้  โทษอันให้เกิด  จากกายทวาร  วจีทวาร  มโนทวาระวิถีจิต 

ใจหลงใหลหลอนว่าได้หลงลืมฟั่งฟูาว  บ่อฉลาดแม่นท านองเป็นครองอันจักเป็นโทษ 

ขอแก่พระเป็นเจ้าจงโผดกรุณา   ขออย่าเป็นโทษาโทษต้อง 

เป็นบาปข้องในวัฏฏสงสาร   ประการหนึ่ง  ฝูงมาก็ดี 

ฝูงอยู่เฮือนนึ่งข้าวก็ดี    ฝูงอยู่เฝูาของทานก็ดี 

ฝูงกระท าการตกแต่งไว้ท่าก็ดี   ฝูงตายไปสู่ปรโลกภายหน้าพุ้นเป็นทุกขเวทนา 

ขอแก่พระมุนีตนอยู่เกล้าเป็นทรงธรรม  จงให้น าเอามายังโทษแห่งฝูงเข้าท้ังหลาย 

ต้ังไว้สร้องหน้าแล้วกระท าให้เป็นอโหสิกรรม น าเสียเช่ิงโทษอย่าให้เป็นสัคคะวารณะธรรม 

กรรมอันจักห้ามข้ึนเมือเมืองฟูาและนีรพาน ประการหนึ่ง  ฝูงข้าท้ังหลายพร้อมกันมาตกแต่ง 

ยังทาน  หลอนว่ามอีาการหลงลืมฟั่งฟูาว  ข้าวใส่บาตรแกมผมได้ละนมเข้ามาใน 

ข่วงเขตทะรงเพศย้องมากลายหลอนว่าได้ถ่มน้ าลายและบ้วนปาก  ได้หัตถบาสใกล้เจ้ากูตนมีศีล 

อันหนึ่ง  หลอนว่าได้นั่งสาดและอิงเสา  อันหนึ่ง  หลอนว่าได้เกาหัวและผมหล่น 

อันหนึ่ง  หลอนว่าได้เหยียบตมติดปาทาเข้ามาในข่วงเขต  บางผ่องทะรงเพศเพี้ยงมายาท้ังหูตาหล่ าชู้ 

บางผ่องได้จับจู้และบายนม   บางผ่องได้จับผมและบายเนื้อ 

บางผ่องได้จับเส้ือและสะใบ   บางผ่องเทียวไปมาช้ันนอกดินติดออกพาไป 

เป็นครองสุดวิสัยแสนโยชน์             โทษท้ังหลายฝูงนี้  ขอแก่พระเป็นเจ้าตนทรงธรรม 

ขอจงน าเอามายังโทษแห่งฝูงข้าท้ังหลาย  มาต้ังไว้สร้องหน้าแล้วจงกระท าให้เป็นอโหสิกรรม 

น าเสียเช่ิงโทษ  อย่าให้เป็นสัคคะวรณะธรรม อันจักห้ามครองเมืองฟูาและนีรพาน 

ประการหนึ่ง  ฝูงข้าท้ังหลายได้พร้อมกันมาขวนขวาย  ตกแต่งยังทานคือว่าเครื่องหวานและเครื่องส้ม 

เครื่องต้มและเครื่องแกง  อันหนึ่ง   หลอนว่ามีมดด ามดแดงตกใส่เป็นฝุุนไหง่ปลิวไป 

เป็นครองวิสัยบ่อฮู้เมื่อ  คิดว่าใจเช่ือแล้วจึงน ามา ถวายบูชาเวนแจกแก่แก้วท้ังสามในอาฮามข่วงเขต 

ขอแก่เจ้ากูตนวิเศษจงกรุณา  ขออย่าเป็นโทษาโทษต้อง  ขออย่าเป็นบาปข้องอยู่ในวัฏฏะสงสาร 
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ประการหนึ่ง  ฝูงข้าท้ังหลายพร้อมกันมาขวนขวายตกแต่ง ยังทาน  หลอกว่ามีลูกหลานน้อยก่อน 

ได้กินก่อนชิมดู  อันหนึ่ง  หลอนว่าลืมล้างมือและส่วยหน้า อันหนึ่ง  หลอนว่าได้ออกปากแล้วเหล่า

ลืมเสีย 

อันหนึ่ง  ผัวเมียหลอนว่าได้คึดเคียดเมื่อตกแต่งยังทาน       อันหนึ่ง  หลอนว่าได้หยอกเจ้ากูตน 

มีศีล 

คิดว่ายินดีดอมช่อยโชค  อันหนึ่ง  หลอนว่าได้ปากโพดและวาจา  อันหนึ่ง  หลอนว่าได้ไสยานอน 

  ในเขต 

หลับลืมเพศเมื่อฟังธรรม  เป็นครองอันบ่ย าและประมาท       อันหนึ่งฝูงบ่ฉลาดด้วยวาจา  อันหนึ่ง

หลอนว่าได้คะระหา 

ติเตียนนินทาพระพุทธรูปเจ้าว่าบ่งาม  องค์ฮามนั้นสูงพอสะหน่อย  องค์น้อย   

 นั้นต่ าพอประมาณ 

องค์กลางนั้นหน้าบานช่อยโชติ  องค์ใหญ่นั้นหน้าโพด บ่อเสมอกัน  สังสารันโต  อันหนึ่ง   

ฝูงข้าท้ังหลาย 

ได้ท่ัวระเทียวไปมาทุกค่ าเช้า เมื่ออริยสังฆเจ้านอนหลับบ่ทันต่ืนหน้า

บ่ช่ืนเหงานอน 

หลอนว่ามีจิตใจวิวาท  ขออย่าเป็นบาปฮ้ายเบียดเบียนตน ขอแก่พระเป็นเจ้าจงโผดกรุณาอย่าให้

เป็นโทษาโทษต้อง 

เป็นบาปข้องอยู่ในวัฏฏะสงสาร  ประการหนึ่ง ฝูงข้าท้ังหลาย  ท้ังหญิงชายใหญ่น้อย

แล่นระห้อยหยอกกันไป 

เป็นวิสัยอันไหง่ปลิวใส่ของทาน  ขออย่าเป็นอาการโทษต้อง อย่าให้เป็นบาปข้องอยู่ในวัฏฏะสงสาร 

ประการหนึ่ง  ฝูงข้าท้ังหลายท้ังหญิงชายและเด็กน้อย ยินระห้อยแล่นเข้ามาน าลุงตาและพ่อแม ่

เขานั้นฮู้แต่เล่นและยินดี  บางผ่องสับหิงคีและสับข่าง บางผ่องจับไม้ขว้างไปมาตามประสาเด็กน้อย 

บางผ่องให้อิ่นอ้อยแอ่วกินนม  บางผ่องตีนติดดมเข้ามาในข่วงเขต บางผ่องปิดพวงเพศหมู่บุบผา

ท้ังผาลาและมี่ม่วง 

แล่นเต้นถ่วงหยอกกันไป  โรทันตาฮ้องให้ ได้ไม้ ค้อนไล่ตีกันเป็นอันนันพ้นขีด   

บ่อแม่นฮีตครองธรรม 
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เป็นครองอันบ่ย าและประมาท  อันหนึ่ง หลอนว่าได้นั่งฮ่วมสาดและฮ่วมหนัง  

อันหนึ่ง 

หลอนว่าได้นั่งต่าวหลังและปิ่นข้าง  อันหนึ่ง หลอนว่าได้ขี่ ช้างม้างัวควายกลายอา

ฮามข่วงเขต 

อันเจ้ากูตนวิเศษให้อนุญาต  ขออย่าได้เป็นบาปฮ้าย เบียดเบียนตน  ขอแก่พระเป็นเจ้าจง  

โผดกรุณา 

ขออย่าเป็นโทษาโทษต้อง  ขออย่าเป็นบาปข้องพาไป  ตามวิสัยเมื่อจักมรณาต  คันว่าคลาดแล้ว 

ขอให้ได้เมือเมืองแก้วกล่าวแล้วคือว่านีรพาน ประการหนึ่ง  ฝูงข้าท้ังหลายท้ังหญิง

ชายและเฒ่าแก่ 

ท้ังพ่อแม่และลุงตา  พร้อมกันมายินดีในเขต     เหตุว่าอยากเมือเมืองฟูาและนีรพาน 

ประการหนึ่ง  ฝูงข้าท้ังหลายหลอนว่าเป็นอาการเหน็ดเหนื่อย  ได้เหยียดแข้งและเหยียดขาเท่ียวไปมา

อยากเว้า 

เมื่ออริยสังฆเจ้าฟังเทศนาธรรม  บ่จ าน าหูฟังต้ังต่อ   คึดห่อบ้านภายเฮือนใจบ่ดีโลดคร้าน 

กลัวเมือบ้านแล้วบ่คืนมา  นอนน าภริยาลูกเต้า บางผ่องได้กินเหล้าสุราเมามัวตากล่ิน

อายโฮมเฮ้า 

แก่สังฆเจ้าตนทรงธรรม  ขอจงน าเอามายังโทษ แห่งฝูงข้าท้ังหลาย  มาต้ังไว้สร้อยหน้า

แล้วจงกระท า 

ให้เป็นอโหสิกรรมน าเสียให้เส้ียงทุกวันทุกยาม   ตราบต่อเท่าเข้านีรพานทุกตนทุกคน 

 ก็ข้าเทอญฯ 

จตฺตาโร  ธมฺมา  วฑฺฒนฺติ ขอวุฒิธรรมท้ังส่ี  คือ  อายุ   วรรณะ   

สุขะ  พละ 

จงบังเกิดในขันธสันดานแก่ฝูงข้าท้ังหลาย  ทุกเมื่อทุกยามก็ข้าเทอญ  นิพฺพานปจฺจโย  โหตุ  

สธุ ๆ  ฯ 

 

บทขมาโทษพระรัตนไตร 

อจฺจโย  โน  ภนฺเต  อจฺจคมา  ยถาพาเลมุฬเห่  อกุสเล,  เย  ภนฺเต  ชาติโต  ปฏฺฐายปมาท   

วา  อาคมฺมอโยยิโสมนสิการ   วา  อาคมฺมพุทฺเธ   วา  ธมิเม  วา  สงฺเฆ  วา  อคารว    อกริมฺหา  
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กาเยน  วา  วาจาย  วา  มนสา  วา  สมฺมุขาปิปรมฺมุขาปิเตส   โน  ภนฺเต  อจฺจย อจฺจยโต  ปฎิกฺคณา

หาตุอายตึ  ส าราย. 

 

บทขมาโทษพระรัตนไตร  (แปล) 

ข้าแต่ท่านผู้เจริญ  โทษอันเป็นไปล่วงเกินใด  ได้ทันแล้วซึ่งข้าพเจ้าท้ังหลาย  ผู้เป็นคนโง่ คน

หลงเป็นคนไม่ฉลาดด้วยประการใด  ข้าพเจ้าท้ังหลายเหล่าใด  จ าเดิมแต่เกิดมา  อาศัยความประมาท  

ไม่ใฝุใจโดยอุบายอันแยบคาย  จึงได้ท าความไม่เคารพในพระพุทธเจ้า  พระธรรมเจ้า  พระสังฆะเจ้า  

ด้วย  กาย  วาจา  ใจ  ท้ังต่อหน้าและลับหลัง  ขอพระสงฆ์จงรับซึ่งโทษอันล่วงเกิน  โดยความเป็น

โทษล่วงเกิน  ของข้าพเจ้าท้ังหลาย  เพื่อจะได้ส ารวมต่อไป 

 

บทขอขมาโทษ  (กล่าวพร้อมกัน) 

โย  โทโส  โมหจิตฺเต  พุทฺธสฺมึ  ปกโต  มยา 

       ขมถ  เม  สพฺพโทส    สพฺพปาปํวินสฺสตุ 

       โย  โทโส  โมหจิตฺเตน  ธมฺมสฺมึ  ปกโต  มยา 

       ขมถ  เม  สพฺพโทส    สพฺพปาปํวินสฺสตุ 

                 โย  โทโส  โมหจิตฺเตน  สงฺฆสฺมึ  ปกโต  มยา 

                 ขมถ  เม  สพฺพโทส    สพฺพปาปํวินสฺสตุ  ฯ 

 

บทขอขมาโทษ  (แปล) 

โทษใดๆ  ท่ีข้าพเจ้าได้ท าด้วยจิตลุ่มหลงในพระพุทธ  พระธรรม  พระสงฆ์   

ขอพระพุทธ  พระธรรม  พระสงฆ์  จงอดโทษท้ังหมดแก่ข้าพเจ้า  ขอปาปกรรมท้ังปวงท่ีข้าพเจ้า    

ท าแล้วจงฉิบหาย 

เมื่อท าสัมมนาคารวะขอขมาโทษแล้ว  ผู้เป็นประธานน าขันธ์  5  ไปถวายพระเถระ  

พระสงฆพ์ร้อมกันอนุโมทนา 

     ว่า  ยถาฯ  สัพพ  ไปจนจบ 

     ว่า  สพฺพพุทธานุภาเวน  ไปจนจบ 

     ว่า  ภวตุ  สพฺพมงฺคล   ไปจนจบ 
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เมื่อพระหัวหน้าว่า  ยถา  นี้  ญาติโยมกรวดน้ า  พอรับสัพพี  วางแก้วน้ าประนมมือ

รับพร  เมื่อเสร็จแล้วพระเถระน าบาตรน้ ามนต์เทศน์มหาชาติ  ประพรมญาติโยม  พระสงฆ์นั่งอันดับ  

สวด  ชยันโต  ถึงปทกฺขิเณ  ว่า  สพฺเพ  พุทฺธา  ฯลฯ  รกฺข พนฺธานิสพฺพโส  ฯ  จบ 

หัวหน้าว่า  หนฺททานิ  มย ภนฺเต  อาปุจฉาม  พหุกิจจา  พหุกรณียา 

พระตอบ  ยสฺสทานิ  ตุมฺเห  กาล มญฺญถ  โยม  สาธุ  ภนฺเต  ฯ  กราบ 

จบสมภาภายนอกแล้วให้ทุกคนต้ังจิตอธิฐาน  ขอต้ังมั่นในคุณธรรมพระเวสสันดร  

คือมีเมตตา  เผ่ือแผ่เสียสละประโยชน์ส่วนตนเพื่อส่วนรวมตามความสามารถและปรารถนา  พบพระ

ศรีอริยเมตไตย์ในภายภาคหน้าพุ้นเทอญฯ   

 

จากข้อมูลข้างต้นสรุปได้ว่า  ในการเทศน์มหาชาตินั้นมีล าดับขั้นตอนในการท า

พิธีกรรม  เนื่องจากจะต้องจัดเตรียมงานให้พร้อม  เพราะมีขั้นตอนหลายขั้นตอนจะข้ามหรือขาด

พิธีกรรมบางอย่างก็ไม่ได้  แต่สมัยปัจจุบันนี้อาจจะมีขั้นตอนในการเทศน์มหาชาติไม่ครบตามขั้นตอน

ในสมัยโบราณ  เพราะปัจจุบันคนส่วนใหญ่ไม่ค่อยมีเวลาในการท าบุญ  ฉะนั้นจึงท าให้พิธีกรรม

บางอย่างขาดหายไป 

 

 4.1.2  ข้อมูลภาคสนาม 

  4.1.2.1  ผลการสัมภาษณ์ประวัติความเป็นมาของประเพณีบุญผะเหวด 

         จา มุตตจิตโต พระอธิการ.  ให้สัมภาษณ์, 18 กรกฎาคม 2557.  ศรัญณภัทร        
ค าภู  ผู้สัมภาษณ์. ความเป็นมาของประเพณีบุญผะเหวด.  วัดจอมแจ้ง. กล่าวว่า  สาเหตุท่ีมีการ
ท าบุญผะเหวดมาจากโบราณกาลเล่าไว้ในหนังสือมาลัยหมื่นมาลัยแสน กล่าวว่า  เมื่อครั้งท่ีพระมาลัยเถร
เจ้าได้เดินทางไปไหว้สักการะพระธาตุเกษแก้วจุฬามณี  บนสรวงสวรรค์ช้ันดาวดึงส์  ได้พบกับพระศรี
อาริยเมตไตรย  พระพุทธองค์จึงได้ตรัสกับพระมาลัยว่า  “…หากมนุษย์ผู้ใดต้องการพบกับพระองค์
และเกิดในศาสนาของพระศรีอารย์ก็ขออย่าได้กระท าบาปหนัก  คือ  ไม่ฆ่าบิดามารดา  ไม่ฆ่าครูบา
อาจารย์  ไม่ฆ่าพระสงฆ์สามเณรจงเคารพพวกท่านเหล่านั้นและต้องฟังเทศน์มหาชาติคาถาพันให้จบ
ภายในวันเดียว  ด้วยหวังในอานิสงส์นั้น  ”  ด้วยเหตุนี้  พุทธศาสนิกชนชาวไทย - หล่ม  จึงเกิดความ
เช่ือในบาป - บุญ  คุณ - โทษ  เมื่อถึงวัน จัดงานประชาชนก็จะมารวมกันท่ีวัดและช่วยกันจัดตกแต่ง
สถานท่ี  เพื่อท าการประกอบพิธีกรรม  ในวันงาน  และถ้าผู้ใดจะมาท าบุญฟังเทศน์หรือไม่มาก็ได้
ตามแต่ศรัทธาของแต่ละบุคคล 
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 สอน  ผิวทอง.  ให้สัมภาษณ์,  18  กรกฎาคม  2557.  ศรัญณภัทร  ค าภู  ผู้

สัมภาษณ์. ความเป็นมาของประเพณีบุญผะเหวด.  บ้านเลขท่ี 19 หมู่  2 ต าบลน้ าเฮี้ย อ าเภอหล่มสัก  

จังหวัดเพชรบูรณ์.  กล่าวว่า  ประเพณีบุญผะเหวดนี้  เป็นประเพณีท่ีมีเรื่องเล่ามาจากหนังส่ือมาลัย

หมื่นมาลัยแสน  เป็นเรื่องราวกล่าวถึงการให้ทานครั้งยิ่งใหญ่ของพระเวสสันดรและด้วยเหตุนี้ชาวบ้าน

น้ าเฮี้ยได้พึงปฏิบัติสืบต่อกันมาต้ังแต่โบราณกาล  และเป็นประเพณีท่ีอยู่ในฮีตสิบสอง  ในช่วงปลายเดือน

กุมภาพันธ์ - ต้นเดือนมีนาคม  ชาวบ้านจะมาประชุมปรึกษากันเพื่อท่ีจะจัดงานบุญประจ าปี  และ

ตามความเช่ือหากชาวบ้านไม่ท าบุญในประเพณีบุญผะเหวดนี้จะเกิดอาเพส  เกิดความเดือดร้อน  

บ้านเมืองวุ้นวายหรือตนเองและครอบครัวนั้น  จะเดือนร้อนและครอบครัวไม่สงบสุข  มีเรื่องทะเลาะ

เบาะแว้งกันทุกวัน 

 ตาหยัน  อินบัวทอง.  ให้สัมภาษณ์,  18  กรกฎาคม  2557.  ศรัญณภัทร  ค าภู  

ผู้สัมภาษณ์. ความเป็นมาของประเพณีบุญผะเหวด.  บ้านเลขท่ี  31  หมู่  2  ต าบลหล่มเก่า  อ าเภอ

หล่มเก่า  จังหวัดเพชรบูรณ์.  กล่าวว่า  ประเพณีบุญผะเหวดมาจากเรื่องราวของการต้ังใจเป็นทาน

ของพระเวสสันดร  จนถูกขับไล่ออกจากเมืองเพราะทานช้างคู่บ้านคู่เมือง  ของตน  พระบิดาทรงโกรธ

มากจึงขับไล่พระเวสสันดรออกจากเมืองพร้อมเมียและลูกก็ได้เสด็จตามพระเวสสันดรออกจากเมืองมา

ด้วย  ไม่ว่าผู้ใดจะขออะไรจากพระเวสสันดร  พระองค์ทรงประทานให้ได้ตามความต้องการแม้กระท่ัง

ชีวิตของพระองค์  การท าบุญในประเพณีบุญผะเหวด  เพราะเช่ือว่าถ้ารู้จักท าบุญให้ทาน  รู้บาปบุญคุณ

โทษ  ประพฤติปฏิบัติตนอยู่ในศีลธรรมอันดีงาม  เมื่อตายไป ในภายชาติภพข้างหน้าก็หวังจะได้พบ

ศาสนาของพระศรีอริยเมตไตย  ดังนั้นจึงมีการท าบุญผะเหวดในช่วงเดือนสามหรือเดือนใดก็ได้แล้วแต่

ความสะดวกของชาวบ้าน 

 เพชร  โกแสนตอ.  ให้สัมภาษณ์,  18  กรกฎาคม  2557.  ศรัญณภัทร  ค าภู  ผู้

สัมภาษณ์. ความเป็นมาของประเพณีบุญผะเหวด.  บ้านเลขท่ี  30/1  หมู่  2  ต าบลหล่มเก่า  อ าเภอ

หล่มเก่า  จังหวัดเพชรบูรณ์.  กล่าวว่า  ประเพณีบุญผะเหวดนั้นเป็นประเพณีท่ีสืบทอดมาต้ังแต่สมัย

บรรพบุรุษและได้สืบทอดมาจนช่ัวลูกช่ัวหลาน  ประเพณีบุญผะเหวดนี้  เป็นการท าบุญให้ทานครั้ง

ใหญ่  เป็นเรื่องเล่าถึงพระเวสสันดร  พระนางมัทรี  กัณหา  ชาลีและเฒ่าชูชก  และเล่าถึงแต่ละชาติของ

พระองค์ท้ัง  13 กัณฑ์  ซึ่งเป็นประเพณีท่ียิ่งใหญ่ของชาวพุทธ  เพราะคิดว่าการให้ทานหรือการท าบุญใน

ประเพณีบุญผะเหวดนี้  ตายไปจะได้ไปเกิดในภพภูมิท่ีดี 
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 เบญจวรรณ  กลอนเก่า.  ให้สัมภาษณ์, 18  กรกฎาคม 2557.  ศรัญณภัทร  ค าภู  

ผู้สัมภาษณ์. ความเป็นมาของประเพณีบุญผะเหวด. บ้านเลขท่ี  64  หมู ่10 ต าบลบ้านหินกล้ิง  อ าเภอ

หล่มเก่า  จังหวัดเพชรบูรณ์.  กล่าวว่า ประเพณีบุญผะเหวดเป็นประเพณีท่ีมีมาต้ังแต่โบราณกาล แห่

พระเวสเข้าเมือง  การบูชาพระอุปคุต  และการแห่ข้าวพันก้อน  มีการเทศถึงเรื่องราวพระเวสสันดรใน

แต่ละชาติจนพระองค์ตรัสรู้เป็นพระสัมมาสัมพุทธเจ้า  ซึ่งเมื่อได้ฟังเรื่องราวท้ังหมดข้าพเจ้าก็จะร าลึก

ถึงการให้ทาน  แผ่กุศลผลบุญให้แก่เจ้ากรรมนายเวร  เพื่อให้ข้าพเจ้าได้พบกับศาสนาของพระองค์  

และประเพณีนี้เป็นประเพณีอันเก่าแก่คู่บ้านคู่เมืองท่ีจะต้องร่วมกันสืบต่อไปให้คนรุ่นหลังได้ด ารง

ประเพณีอันดีงามนี้ยังคงอยู่คู่บ้านเมือง  ดังนั้นในช่วงเดือนสามหรือเดือนส่ีของทุกปีก็จะเป็นงานบุญ

ผะเหวด 

ประจักษ์  ปันนา.  ให้สัมภาษณ์,  18  กรกฎาคม  2557.  ศรัญณภัทร  ค าภู  ผู้

สัมภาษณ์.  ความเป็นมาของประเพณีบุญผะเหวด. บ้านเลขท่ี  91  หมู่  2  ต าบลบ้านหินกล้ิง  

อ าเภอหล่มเก่า  จังหวัดเพชรบูรณ์.  กล่าวว่า  ประเพณีบุญผะเหวดนั้นเป็นการเทศน์เกี่ยวเรื่องราวการ

ให้ทานของพระเวสสันดร  การช่วยเหลือคนท่ีเดือดร้อนช่วยโดยไม่หวังส่ิงตอบแทน  เพื่อท่ีพระองค์จะ

ได้ตรัสรู้กระท่ังมีชาญมองเห็นเหตุการณ์ในภายภาคหน้าของมวลมนุษย์ท้ังหลาย  เป็น เรื่องราว

เกี่ยวกับการเกิด  แก่  เจ็บ  ตาย  ของมนุษยชาติ  แล้วพระองค์ทรงบรรลุเป็นพระสัมมาสัมพุทธเจ้า  

และท่ีส าคัญประเพณีบุญผะเหวดนี้จัดขึ้นมาเพราะบางคนเช่ือว่าถ้าไม่จัดงานขึ้นมาจะเกิดความ

เดือดร้อน  บ้านเมืองแห้งแล้ง  จึงจัดขึ้นในช่วงปลายเดือนสาม  ต้นเดือนส่ีของทุกปี 

สุดตา  วันพุธ.  ให้สัมภาษณ์,  18  กรกฎาคม  2557.  ศรัญณภัทร  ค าภู  ผู้

สัมภาษณ์. ความเป็นมาของประเพณีบุญผะเหวด.  บ้านเลขท่ี  13  หมู่  3  ต าบลน้ าเฮี้ย  อ าเภอ

หล่มสัก  จังหวัดเพชรบูรณ์.  เล่าว่า  ประเพณีบุญผะเหวดมีมาต้ังแต่สมัยพราหมณ์และมหาพุทธสืบ

ทอดมาจนถึงปัจจุบัน  ชาวบ้านพึงปฏิบัติกันอย่างเคร่งคัดเพราะเป็นประเพณีท่ีสร้างบุญกุศลเก็บ

สะสมไปชาติภพหน้า งานจะจัดอยู่ในช่วงเดือนส่ีของทุกปีและคนท่ีมานั่งฟังเทศน์จนจบท่ัง  13  กัณฑ์  

จะมีบุญบารมีเกิดพบชาติของพระศรีอริยเมตรไตย 

แก้ว  พุทธา.  ให้สัมภาษณ์,  18 กรกฎาคม  2557. ศรัญณภัทร  ค าภู  ผู้

สัมภาษณ์. ความเป็นมาของประเพณีบุญผะเหวด.  บ้านเลขท่ี 5  หมู่  3   ต าบลน้ าเฮี้ย  อ าเภอหล่มสัก  

จังหวัดเพชรบูรณ์.  กล่าวว่า  ประเพณีบุญผะเหวดนี้เป็นการเทศน์เกี่ยวกับพระเวสสันดรและลูกเมีย  

ซึ่งเล่าถึงการให้ทาน  การเกิด  10  ชาติ  การบ าเพ็ญเพียรภาวนาจนบรรลุตรัสรู้เป็นพระสัมมาสัมพุทธ
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เจ้า  ชาวบ้านจึงต้องการท าบุญให้ทานดังท่ีพระองค์เคยกล่าวไว้ในหนังสือพระมาลัยหมื่นมาลัยแสนท่ี

เกี่ยวข้องกับบุญผะเหวดในการบริจาคทานและเพื่ออุทิศบุญกุศลให้แก่เจ้ากรรมนายเวร  ครอบครัว

และบ้านเมืองนั้นเมื่อถึงคราวเคราะห์ร้ายก็ให้พ้นผ่านไปด้วยดี  หากไม่จัดงานบุญขึ้นมาฝนฟูาจะไม่ตก

ต้องตามฤดูกาล  ชาวบ้านจึงต้องจัดงานขึ้นทุกปี  เพราะชาวบ้านให้ความส าคัญต่อประเพณีบุญผะ

เหวดและศรัทธาในศาสนาพุทธ ตามบรรพบุรุษพึงสืบต่อกันมาจนถึงบัดนี้ 

เกี้ยว  น้อยกา.  ให้สัมภาษณ์,  18 กรกฎาคม  2557. ศรัญณภัทร  ค าภู ผู้

สัมภาษณ์. ความเป็นมาของประเพณีบุญผะเหวด.  บ้านเลขท่ี  6  หมู่  3  ต าบลน้ าเฮี้ย  อ าเภอหล่มสัก  

จังหวัดเพชรบูรณ์  กล่าวว่า เป็นการเทศน์เล่าถึงเรื่องราวของพระเวสสันดรและลูกเมียของพระองค์  

ซึ่งในแต่ละชาตินั้นมีความเป็นมาไม่เหมือนกันจนถึงชาติสุดท้ายนี้ท่ีพระองค์บรรลุเป็นพระอรหันต์  ให้

ความส าคัญในเรื่องการบริจาคทาน  ชาวบ้านจึงมีความเช่ือกันว่าการท าบุญในครั้งนี้เป็นการท าบุญให้

ทานเพื่อเป็นกุศลบารมีแก่บ้านเมือง  ครอบครัวและตนเอง  อีกอย่างชาวบ้านกลัวว่าถ้าไม่จัดงานจะ

เกิดความเดือดร้อน  ความวุ่นวาย ในหมู่บ้านและครอบครัว 

ปาน  อินเพชร.  ให้สัมภาษณ์,  18  กรกฎาคม  2557.  ศรัญณภัทร  ค าภู  ผู้

สัมภาษณ์. ความเป็นมาของประเพณีบุญผะเหวด. บ้านเลขท่ี  1  หมู่  3  ต าบลน้ าเฮี้ย  อ าเภอหล่มสัก  

จังหวัดเพชรบูรณ์.  เล่าว่า  การมีจิตใจอันเป็นกุศลของพระเวสสันดรท่ี  บริจาคทานทุกอย่างเท่าท่ีตนจะ

ท าได้  การช่วยเหลือคนยากจนและผู้คนท่ีเดือดร้อนต้องการ  ความช่วยเหลือ  จนพระองค์ถูกพระ

บิดาขับไล่ออกจากเมือง  ในระหว่างทางมีชาวบ้านมาขอรถม้าพระองค์ก็ทรงยกให้จึงท าให้พระองค์และ

ลูกเมียต้องเดินด้วยเท้าเร่ร่อนไปในปุา  ไม่นานชูชกก็มาขอลูกท้ังสอง  พระองค์ก็ทรงยกให้  พระอินทร์

มาขอเมียตนก็ประทานให้ไปโดยไม่หวังส่ิงตอบแทนใด ๆ  ด้วยเหตุนี้จึงท าให้พระองค์ตรัสรู้เป็นพระ

สัมมาสัมพุทธเจ้า  ครั้นเมื่อถึงเดือนส่ีของทุกปีชาวบ้าน  ต่างพากันจัดเตรียมงานเพื่อท่ีจะได้รับบุญฟัง

เทศน์มหาชาติ  ท าหน้าท่ีของชาวพุทธท่ีดีในการถือศิลป์   ละเว้นความช่ัว  เพื่อจะได้มีอานิสงส์เกิดร่วม

ชาติกับพระองค์ 

ตา  ถึงกัน.  ให้สัมภาษณ์,  18 กรกฎาคม  2557. ศรัญณภัทร  ค าภู ผู้สัมภาษณ์.  

ความเป็นมาของประเพณีบุญผะเหวด.  บ้านเลขท่ี  3  หมู่  3  ต าบลน้ าเฮี้ย อ าเภอหล่มสัก  จังหวัด

เพชรบูรณ์.  เล่าว่า  ประเพณีบุญผะเหวดมีมาแต่สมัยโบราณ สืบต่อกันมาจนถึงปัจจุบัน และจะ

อนุรักษ์ไว้ให้ลูกหลานอนุรักษ์สืบต่อ ๆ  ไป  ให้เป็นประเพณีท่ีอยู่คู่บ้านเมืองและประเทศชาติ การเทศน์

มหาชาติเป็นการเล่าเรื่องถึง  10  ชาติ  ของพระเวสสันดรในการบริจาคทาน  จนกระท่ังถูกขับไล่ออกจาก
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เมืองพร้อมกับลูกและเมียติดตามไปด้วย  ขณะท่ีพระองค์ก าลังเดินทางไปท่ีเขาไกรลาส  ชาวบ้านซึ่งรู้

ข่าวว่าพระองค์จะเสด็จผ่านทางนี้ต่างก็พากันมาขอรถม้าและส่ิงของ  อื่น ๆ  ของพระองค์  พระองค์ก็

บริจาคทานให้ไป  จึงต้องเดินด้วยเท้าไปท่ีเขาไกรลาส  ไม่นานก็มีชายชราเดินทางมาพบพระองค์เพื่อ

มาขอบุตรท้ังสองไปเล้ียง  พระองค์ก็ทานให้ไป  แต่เมื่อพระนางมัทรีทราบข่าวจึงเร่งเดินกลับท่ี

พลับพลา  แต่ในขณะเดินทางกลับนั้นก็มีเสือและสิงโต  ซึ่งเป็นเทวดาแปลงกายมานอนขวางทางไว้  เพื่อมิ

ให้ขัดขวางในการให้ทานของพระเวสสันดร  จนพระองค์ตรัสรู้    เป็นพระสัมมาสัมพุทธเจ้า  ดังนั้นเมื่อ

ถึงเดือนส่ีชาวบ้านก็จะร่วมกันจัดงานบุญผะเหวดและแห่     ข้าวพันก้อน  เพื่อท่ีจะได้แผ่เมตตาบุญกุศล

ท้ังหลายให้กับเจ้ากรรมนายเวรและเพื่อให้บ้านเมืองร่มเย็นเป็นสุข 

อรพิณ  เปี้ยสิมมา.  ให้สัมภาษณ์,  18  กรกฎาคม  2557.  ศรัญณภัทร  ค าภู  ผู้

สัมภาษณ์. ความเป็นมาของประเพณีบุญผะเหวด. บ้านเลขท่ี  9  หมู่  3 ต าบลน้ าเฮี้ย อ าเภอหล่มสัก  

จังหวัดเพชรบูรณ์.  เล่าว่า  ประเพณีบุญผะเหวดเป็นประเพณีท่ีมีความส าคัญกับชาวบ้านเป็นอย่าง

มากเพราะบรรพบุรุษรุ่น  ปู ุ ย่า  ตา  ยาย  ได้ปฏิบัติประเพณีอันดีงามนี้มาจากอดีต  และได้สืบทอดมาให้

รู้ถึงความงดงามของวัฒนธรรมอันมีค่านี้ให้ลูกหลาน ได้สืบทอดความดีงามนี้ไว้สืบต่อไป  มีมูลเหตุมา

จากเรื่องพระเวสสันดร  เทศเกี่ยวกับการให้ทานของพระเวสสันดรและตรัสรู้เป็นพระสัมมาสัมพุทธ

เจ้า  ดังนั้น  เมื่อถึงเดือนส่ีของทุกปีชาวบ้านจะพากันจัดงานบุญผะเหวดและมีการแห่ข้าวพันก้อนและ

แห่พระอุปคุตเข้าวัดเพื่อเป็นสิริมงคลแก่ตนเองและหมู่บ้าน  นอกจากนี้แล้วยังมีความเช่ือเกี่ยวกับการ

ถวายธงไชย์  เนื่องจากว่า  การถวายธงไชย์นี้จะท าให้ตนเองพ้นจากทุกข์และพ้นจากบาป 

เฝ่ือน  ขวัญเมือง.  ให้สัมภาษณ์,  18  กรกฎาคม  2557.  ศรัญณภัทร  ค าภู  ผู้

สัมภาษณ์. ความเป็นมาของประเพณีบุญผะเหวด.  บ้านเลขท่ี  2 หมู่  2 ต าบลน้ าเฮี้ย อ าเภอหล่มสัก  

จังหวัดเพชรบูรณ์.  เล่าว่า  ประเพณีบุญผะเหวดเป็นประเพณีท่ีชาวบ้านทุกคนมาร่วมมือร่วมใจกัน

เพื่อเป็นบุญกุศลให้ไปเกิดในภพภูมิเดียวกับพระพุทธเจ้า ประเพณีจะจัดขึ้นในช่วงเดือนสาม - เดือนส่ี

ของทุกปี  เพราะชาวบ้านเช่ือว่าชาติท่ีแล้วพระศรีอริย-เมตไตยโพธิสัตว์ได้บอกพระมาลัยเถระเจ้าว่า  

“…ถ้ามนุษย์ท้ังหลายปรารถนาจะได้พบและเกิดร่วมศาสนากับพระองค์  จงรักษาศีลอย่าให้ขาดควรให้

ทานสม่ าเสมอแก่สมณะชีพราหมณ์  ยาจกเข็ญใจ    ผู้ยากไร้ท้ังหลาย  จงอย่าได้ด่าว่าฆ่าพ่อตีแม่  ให้ต้ังใจ

ฟังพระธรรมเทศนาเรื่อง  พระเวสสันดรชาดก     ให้จบส้ินภายในวันเดียว  จึงจะได้เกิดร่วมศาสนาและ

พบเห็นพระองค์…” 
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ลบ  โสนา.  ให้สัมภาษณ์,  18 กรกฎาคม  2557. ศรัญณภัทร  ค าภู  ผู้สัมภาษณ์. 

ความเป็นมาของประเพณีบุญผะเหวด. บ้านเลขท่ี  6  หมู่  2  ต าบลน้ าเฮี้ย อ าเภอหล่มสัก จังหวัด

เพชรบูรณ์.  เล่าว่า  ประเพณีบุญผะเหวดเป็นประเพณีท่ีพระสงฆ์ได้พาชาวบ้านท ามาตั้งแต่ดั้งแต่เดิม  

เพื่อเป็นกุศลผลบุญท าให้ข้ึนสวรรค์และตกภพภูมิท่ีดี  ชาวบ้านทุกหมู่บ้านจึงเช่ือว่าประเพณีบุญผะเหวด

คือการบ าเพ็ญบุญ  ท่ีเป็นความดีท่ียิ่งใหญ่  มีการสละความเห็นแก่ตัว  ชาวบ้านจึงถือเป็นเทศกาลท่ีทุก

คนในหมู่บ้านสนใจร่วมกระท าบ าเพ็ญและได้อนุรักษ์สืบทอดเป็นวัฒนธรรมสืบมาจนถึงรุ่นลูกรุ่นหลานท่ี

ควรเห็นคุณค่าและอนุรักษ์เป็นวัฒนธรรมสืบไป  เพื่อให้คนในหมู่บ้านอยู่เย็นเป็นสุข  ฝนตกต้องตาม

ฤดูกาล  มีแต่ส่ิงท่ีดี ๆ  เข้ามาในชีวิต 

สมาน  สีสังข์.  ให้สัมภาษณ์,  18 กรกฎาคม  2557. ศรัญณภัทร  ค าภู  ผู้

สัมภาษณ์. ความเป็นมาของประเพณีบุญผะเหวด.  บ้านเลขท่ี  7  หมู่  2 ต าบลน้ าเฮี้ย  อ าเภอหล่ม

สัก  จังหวัดเพชรบูรณ์.  เล่าว่า  ประเพณีบุญผะเหวดเป็นประเพณีของชาวบ้านต้ังแต่บรรพบุรุษ

จะต้องสืบเนื่องมาทุกปี  และจะจัดขึ้นในช่วงเดือนสามถึงเดือนส่ี  หรือช่วงท่ีชาวบ้านว่างจากการ

ประกอบอาชีพหลักเสร็จ  ชาวบ้านทุกหมู่บ้านจะมีความเช่ือในเรื่องพระอุปคุตอันเป็นพระผู้รักษา

พิธีกรรมต่าง ๆ  ให้ด าเนินไปอย่างราบรื่นต้ังแต่ต้นจนจบ  โดยเช่ือกันว่าในการท าบุญแต่ละครั้งจะมีมาร

เข้ามาขัดขวางท าลายพิธีกรรม  ชาวพุทธจึงต้องนิมนต์พระอุปคุตมาร่วมพิธีด้วยเพื่อช่วยขจัดอันตราย

และเกิดความสวัสด์ิมงคลแก่ชาวบ้าน 

จากข้อมูลข้างต้นสรุปได้ว่า  ชาวไทย - หล่ม  ทุกคนต่างมีความเช่ือท่ีคล้ายกัน  

เช่น  เช่ือในการเกิดชาติหน้า  เช่ือในการพบศาสนาพระศรีอาริย์  เช่ือในการท าดีได้ดี ท าช่ัวได้ช่ัว  

และเช่ือในการครองตนในธรรมของผู้ปกครองบ้านเมือง  เป็นต้น  ความเช่ือเหล่านี้จึงเป็นสาเหตุท่ีท า

ให้ชาวไทย - หล่ม  แทบทุกคนมั่นท าบุญกุศลเพื่อให้ตนเองและครอบครัวพบเจอแต่ส่ิงท่ีมีมงคลเข้ามา

ในชีวิต  และเป็นประเพณีหนึ่งท่ีสืบทอดกันมานาน   

 4.1.2.2  รูปแบบของประเพณบีุญผะเหวด 

 ตาหยัน  อินบัวทอง.  ให้สัมภาษณ์,  18  กรกฎาคม  2557.  ศรัญณภัทร  ค าภู  ผู้

สัมภาษณ์. รูปแบบของประเพณีบุญผะเหวด.  บ้านเลขท่ี  31  หมู่  2   ต าบลหล่มเก่า  อ าเภอหล่มเก่า  

จังหวัดเพชรบูรณ์  เล่าว่า  ประเพณีบุญผะเหวดของชาวไทย - หล่มนั้น  เป็นประเพณีพื้นบ้านท่ีชาวบ้านมี

ความต้ังใจและศรัทธาในการท าบุญ  ท่ีพึงปฏิบัติกันมานั้นจะมีการแห่พระอุปคุต  แห่ข้าวพันก้อน  การ

แห่กันหลอน  แห่พระเวสเข้าเมืองหรือบางครั้งชาวบ้านพอมีเงินบ้างก็จะจ้างมหรสพมาแสดงจะแสดง
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ในเรื่องราวของพระเวสสันดรชาดก  แต่ปัจจุบันนี้ชาวบ้านยังคงสืบสานวัฒนธรรมอันมีค่านี้ไว้  เพื่อให้

คนรุ่นหลังได้ปฏิบัติสืบไป 

เพชร  โกแสนตอ.  ให้สัมภาษณ์,  18  กรกฎาคม  2557.  ศรัญณภัทร  ค าภู  ผู้

สัมภาษณ์. รูปแบบของประเพณีบุญผะเหวด.  บ้านเลขท่ี  30/1 หมู่ 2  ต าบลหล่มเก่า อ าเภอหล่มเก่า  

จังหวัดเพชรบูรณ์.  เล่าว่า  ประเพณีบุญผะเหวดของชาวไทย - หล่มเป็นประเพณีพื้นบ้าน  การร่วมมือ

ร่วมใจของชาวบ้านในการจัดงานมีความเล่ือมใสในพระพุทธศาสนา การปฏิบัติในจารีตประเพณี  การรู้จัก

เข้าสังคม  รูปแบบของบุญผะเหวดท่ีสืบปฏิบัติมานั้นก่อนการจัดงานจะมีการท าความสะอาดวัด  การ

ตกแต่งบริเวณวัด  การฟังเทศน์  การแห่กันหลอน  การแห่พระอุปคุต  การแห่พระเวสเข้าเมือง  การ

แห่ข้าวพันก้อน  เป็นต้น  ปัจจุบันนี้ชาวบ้านก็ยังปฏิบัติกันมาอย่างต่อเนื่อง แต่อาจจะมีการ

เปล่ียนแปลงไปบ้างเพียงเล็กน้อย  เช่น  บางหมู่บ้านอาจไม่มี การแห่พระเวสเข้าเมือง  เป็นต้น 

เบญจวรรณ  กลอนเก่า.  ให้สัมภาษณ์, 18  กรกฎาคม  2557. ศรัญณภัทร ค าภู  

ผู้สัมภาษณ์. รูปแบบของประเพณีบุญผะเหวด. บ้านเลขท่ี  64  หมู่ 10 ต าบลหล่มเก่า อ าเภอหล่ม

เก่า  จังหวัดเพชรบูรณ์.  เล่าว่า  ประเพณีบุญผะเหวดเป็นประเพณีท่ีมีมาต้ังแต่โบราณกาล  มีการแห่

พระเวสเข้าเมือง  การแห่กันหลอน  การบูชาพระอุปคุต  และการแห่ข้าวพันก้อน  มีการเทศถึงเรื่อง

พระเวสสันดรในแต่ละชาติ  จนพระองค์ตรัสรู้เป็นพระสัมมาสัมพุทธเจ้า  จะร าลึกถึงการให้ทาน  แผ่

กุศลผลบุญให้แก่เจ้ากรรมนายเวรและประเพณีนี้เป็นประเพณีอันเก่าแก่คู่บ้านคู่เมืองท่ีจะต้องร่วมกัน

สืบต่อไปให้คนรุ่นหลังได้ด ารงประเพณีอันดีงามนี้ใหย้ังคงอยู่คู่บ้านเมืองและเป็นมรดกแก่ลูกหลานสืบ

ต่อไป 

ประจักษ์  ปันนา.  ให้สัมภาษณ์,  18  กรกฎาคม  2557.  ศรัญณภัทร  ค าภู  ผู้

สัมภาษณ์. รูปแบบของประเพณีบุญผะเหวด.  บ้านเลขท่ี  91 หมู่ 2 ต าบลบ้านหินกล้ิง อ าเภอหล่มเก่า  

จังหวัดเพชรบูรณ์  เล่าว่า ประเพณีบุญผะเหวดหรือบุญเดือนส่ีเป็นประเพณีท่ีชาวบ้านได้สืบทอดต่อ ๆ  

กันมาต้ังแต่บรรพบุรุษ  ในอดีตจะมีการท าบุญให้ทาน  การฟังเทศน์  การแห่พระเวสสันดร  กระแห่

ข้าวพันก้อน  การบูชาพระอุปคุต  การแห่กันหลอน  แต่ปัจจุบันนี้  การแห่พระเวสเข้าเมืองนั้นมีเพียง

บางหมู่บ้านเท่านั้น  เพราะชาวบ้านไม่ค่อยมีเวลาว่าง  บางหมู่บ้านการแห่พระเวสเข้าเมืองจึงไม่นิยมแห่

กัน 

สุดตา  วันพุธ.  ให้สัมภาษณ์, 18 กรกฎาคม 2557. ศรัญณภัทร  ค าภู  ผู้

สัมภาษณ์. รูปแบบของประเพณีบุญผะเหวด.  บ้านเลขท่ี 13 หมู่ 3 ต าบลน้ าเฮี้ย อ าเภอหล่มสัก  
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จังหวัดเพชรบูรณ์  เล่าว่า  ประเพณีบุญผะเหวดมีมาต้ังแต่สมัยพราหมณ์และมหาพุทธสืบทอดมา

จนถึงปัจจุบัน  ชาวบ้านพึงปฏิบัติกันอย่างเคร่งคัดเพราะเป็นประเพณีท่ีสร้างบุญกุศลเก็บสะสมไปถึง

ชาติภพหน้า  งานจะจัดอยู่ในช่วงเดือนส่ีของทุกปี  ประเพณีนี้เป็นพระเพณีท่ีทุกคนในหมู่บ้านต่าง

ร่วมกันจัดงาน  จะมีการแห่พระเวสเข้าเมืองการฟังเทศน์ฟังธรรม   การแห่กันหลอน  การบูชาพระ

อุปคุต  การแห่ข้าวพันก้อน  แต่พอมาสมัยนี้การแห่พระเวสนั้นไม่มีอีกแล้ว  ชาวบ้านต่างหันมาเล่น

ละคร  ตอนแห่พระเวสเข้าเมืองแทนเพื่อความรื่นเริงของหมู่บ้าน 

แก้ว  พุทธา.  ให้สัมภาษณ์, 18 กรกฎาคม 2557. ศรัญณภัทร ค าภู  ผู้สัมภาษณ์. 

รูปแบบของประเพณีบุญผะเหวด.  บ้านเลขท่ี  5 หมู่ 3 ต าบลน้ าเฮี้ย  อ าเภอหล่มสัก จังหวัดเพชรบูรณ์.  

เล่าว่า  หากปีใดไม่จัดงานบุญขึ้นมาฝนฟูาจะไม่ตกตามฤดูกาลชาวบ้านจึงต้องจัดงานขึ้นทุกปี  เพราะ

ชาวบ้านให้ความส าคัญต่อประเพณีบุญผะเหวดและศรัทธาในศาสนาพุทธตามบรรพบุรุษพึงสืบต่อกัน

มาจนถึงบัดนี้  มีการบูชาพระอุปคุต  การแห่ข้าวพันก้อน  การแห่พระเวสเข้าเมือง  การแห่กันหลอน  

การฟังเทศนาของมหาชาติท้ัง  13  กัณฑ์  ชาวบ้านมีความต้องการท่ีจะท าบุญให้ทาน  เพื่ออุทิศบุญกุศล

ให้แก่เจ้ากรรมนายเวร  ครอบครัวและบ้านเมืองจะอยู่อย่างร่มเย็นเป็นสุข  เมื่อถึงคราวเคราะห์ร้ายก็

ให้พ้นผ่านไปด้วยดี   

เกี้ยว  น้อยกา.  ให้สัมภาษณ์, 18 กรกฎาคม 2557. ศรัญณภัทร  ค าภู  ผู้

สัมภาษณ์. รูปแบบของประเพณีบุญผะเหวด. บ้านเลขท่ี 6  หมู่ 3  ต าบลน้ าเฮี้ย อ าเภอหล่มสัก จังหวัด

เพชรบูรณ์.  เล่าว่า  ประเพณีบุญผะเหวดเป็นการเทศน์เล่าถึงเรื่องราวของพระเวสสันดร  และเป็น

ประเพณีท่ีพึงสืบต่อ ๆ  กันมาเป็นเวลาช้านาน  มีการฟังเทศน์  การแห่กันหลอน  การแห่ข้าวพันก้อน การ

แห่พระเวสเข้าเมือง  การแห่พระอุปคุต  แต่ปัจจุบันนี้ชาวบ้านไม่นิยมแห่พระเวสเข้าเมืองเพราะว่ามัน

ยุ่งยาก  ดังนั้น  ชาวบ้านจึงมีการเล่นละครกอนซ า  ในเรื่องราวของการแห่พระเวสเข้าเมืองแทน 

ปาน  อินเพชร.  ให้สัมภาษณ์, 18 กรกฎาคม 2557. ศรัญณภัทร  ค าภู  ผู้

สัมภาษณ์. รูปแบบของประเพณีบุญผะเหวด. บ้านเลขท่ี 1  หมู่ 3  ต าบลน้ าเฮี้ย อ าเภอหล่มสัก จังหวัด

เพชรบูรณ์  เล่าว่า  ประเพณีบุญผะเหวดนั้นเป็นประเพณีท่ีคนในหมู่บ้านเล่ือมใสประเพณีจะจัดอยู่

ในช่วงเดือนส่ี  เป็นประเพณีพื้นบ้านท่ีชาวไทยหล่มสืบทอดจากปูุ  ย่า  ตา  ยาย  มาจวบจนปัจจุบัน  

มีการแห่พระอุปคุต  การแห่กันหลอน  การแห่ข้าวพันก้อน  การแห่  พระเวสเข้าเมืองหรือบางครั้ง

ชาวบ้านก็จ้างมหรสพมาแสดง  เล่นในเรื่องราวของพระเวสสันดร 
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ตา  ถึงกัน.  ให้สัมภาษณ์, 18 กรกฎาคม  2557. ศรัญณภัทร  ค าภู  ผู้สัมภาษณ์. 

รูปแบบของประเพณีบุญผะเหวด.  บ้านเลขท่ี  3 หมู่ 3  ต าบลน้ าเฮี้ย อ าเภอหล่มสัก จังหวัดเพชรบูรณ์.  

เล่าว่า  ประเพณีบุญผะเหวดมีมาแต่สมัยโบราณ สืบต่อกันมาจนถึงปัจจุบัน เป็นประเพณีท่ีอยู่คู่ศาสดา

ของพระพุทธเจ้ากับประเทศชาติ  ดังนั้นเมื่อถึงเดือนส่ีชาวบ้านก็จะร่วมกันจัดงานบุญผะเหวดและแห่

ข้าวพันก้อน  การบูชาพระอุปคุต  การแห่พระเวสเข้าเมือง  การแห่กันหลอน  การเข้าวัดฟังเทศน์

เพื่อท่ีจะได้แผ่เมตตาบุญกุศลท้ังหลายให้กับเจ้ากรรม นายเวรและเพื่อให้ตนเองและครอบครัวเป็นสุข

และพ้นเคาะกรรม 

อรพิณ  เปี้ยสิมมา.  ให้สัมภาษณ์,  18  กรกฎาคม  2557.  ศรัญณภัทร  ค าภู  ผู้

สัมภาษณ์. รูปแบบของประเพณีบุญผะเหวด.  บ้านเลขท่ี  9  หมู่  3  ต าบลน้ าเฮี้ย  อ าเภอหล่มสัก  

จังหวัดเพชรบูรณ์  เล่าว่า  ประเพณีบุญผะเหวดเป็นประเพณีท่ีมีความส าคัญต่อชาวบ้านเป็นอย่างมาก  

เพราะสมัยโบราณบรรพบุรุษรุ่น  ปูุ  ย่า  ตา  ยาย  ได้ปฏิบัติประเพณีอันดีงามนี้มาจากอดีตสืบทอดมา

ให้รู้ถึงความงดงามของวัฒนธรรมอันมีค่านี้   ให้ลูกหลานได้สืบทอดความดีงามนี้ไว้   ดังนั้น  เมื่อถึง

เดือนส่ีของทุกปีชาวบ้านจะพากันจัดงานบุญผะเหวดและมีการแห่ข้าวพันก้อน  แห่พระอุปคุต  แห่กัน

หลอน  แห่ผ้าพระเวส  และการแห่พระเวสเข้าเมือง  เพื่อเป็นสิริมงคลแก่ตนเองและหมู่บ้าน   

เฝ่ือน  ขวัญเมือง.  ให้สัมภาษณ์,  18  กรกฎาคม  2557.  ศรัญณภัทร  ค าภู            

ผู้สัมภาษณ์. รูปแบบของประเพณีบุญผะเหวด.  บ้านเลขท่ี  2  หมู่  2  ต าบลน้ าเฮี้ย  อ าเภอหล่มสัก  

จังหวัดเพชรบูรณ์  เล่าว่า  ประเพณีบุญผะเหวด  เป็นประเพณีท่ีชาวบ้านทุกคนมาร่วมมือร่วมใจกัน

จัดงานเพื่อเป็นบุญกุศล  และจะจัดขึ้นในช่วงเดือนสามถึง   เดือนส่ีของทุกปี  เพราะชาวบ้านจะมี

กิจกรรมท า  เช่น  การบูชาพระอุปคุต  แห่ผ้าพระเวส  การแห่กันหลอน  การแห่ข้าวพันก้อน  การแห่

พระเวสเข้าเมือง  แต่ปัจจุบันแห่พระเวสเข้าเมืองไม่มีอีกแล้วเพราะชาวบ้านหันมาเล่นละครกอนซ า               

( ละครตลก )  ชาวบ้านจะเล่นในท้องเรื่อง  ตอนแห่พรเวสเข้าเมืองแทน  เพราะบางพื้นท่ีอาจไม่มีเวลา

ส่วนมากคนในปัจจุบันนี้จะไม่ค่อยมีเวลามาร่วมงานกันมาก  เพราะมีความกังวล  ในการประกอบ

อาชีพกลัวว่าผลการเกษตรของตนจะได้รับความเสียหาย  ซึ่งบางครอบครัวต้องการท่ีจะมีเวลาในการ

ประกอบอาชีพของตนเองเป็นส่วนมาก  ดังนั้น  ปัจจุบันนี้จึงมีชาวบ้านมาร่วมงานน้อยและไม่ค่อยมี

เวลามานั่งฟังเทศน์   

ลบ  โสนา. ให้สัมภาษณ์,  18 กรกฎาคม  2557. ศรัญณภัทร  ค าภู  ผู้สัมภาษณ์. 

รูปแบบของประเพณีบุญผะเหวด. บ้านเลขท่ี  6  หมู่  2  ต าบลน้ าเฮี้ย  อ าเภอหล่มสัก  จังหวัด
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เพชรบูรณ์.  เล่าว่า  ประเพณีบุญผะเหวด  เป็นประเพณีท่ีพระสงฆ์ได้พาชาวบ้านท ามาต้ังแต่ด้ังแต่

โบราณเป็นวิธีแบบวิถีชาวบ้าน  เพื่อเป็นกุศลผลบุญชาวบ้านแทบทุกหมู่บ้านจึงเช่ือว่าประเพณีบุญผะ

เหวดคือการบ าเพ็ญบุญที่เป็นความดีท่ียิ่งใหญ่มีการเสียสละความเห็นแก่ชาวบ้านจึงถือเป็นเทศกาลท่ี

ทุกคนในหมู่บ้านสนใจร่วมกันบ าเพ็ญ  ในวันนั้นก็จะมีการแห่ข้าวพันก้อน  แห่พระอุปคุต  แห่กัน

หลอน  และแห่พระเวสเข้าเมือง  แต่พอมาถึงสมัยปัจจุบันนี้  ไม่มีการแห่พระเวสเข้าเมืองแต่มี

การละเล่นละครกอนซ าเกี่ยวกับเรื่องพระเวสสันดรเข้าเมืองแทน  และชาวบ้านได้อนุรักษ์สืบทอดเป็น

วัฒนธรรมสืบมาจนถึงรุ่นลูกรุ่นหลาน  ท่ีควรเห็นคุณค่าและอนุรักษ์เป็นวัฒนธรรมสืบไป  เพื่อให้คนใน

หมู่บ้านอยู่เย็นเป็นสุข  ฝนตกต้องตามฤดูกาล  มีแต่ส่ิงดี ๆ  เข้ามาในชีวิต 

สมาน  สีสังข์.  ให้สัมภาษณ์, 18 กรกฎาคม 2557. ศรัญณภัทร  ค าภู  ผู้

สัมภาษณ์. รูปแบบของประเพณีบุญผะเหวด.  บ้านเลขท่ี 7 หมู่ 2 ต าบลน้ าเฮี้ย อ าเภอหล่มสัก จังหวัด

เพชรบูรณ์.  เล่าว่า  ประเพณีบุญผะเหวด  เป็นประเพณีของชาวบ้านมาต้ังแต่บรรพบุรุษจะต้องสืบเนื่อง

มาทุกปี  จะจัดขึ้นในช่วงเดือนสาม - ส่ี  หรือช่วงท่ีชาวบ้านว่างจากการท าเกษตรของตนเอง  

ชาวบ้านทุกหมู่บ้านจะมีความเช่ือในเรื่องการท าบุญ   ให้ทาน  ในวันนั้นจะมีการแห่พระอุปคุตอันเป็น

พระผู้รักษาพิธีกรมมต่าง ๆ  ให้ด าเนินไปอย่างราบรื่นต้ังแต่ต้นจนจบ  โดยเช่ือกันว่าในการท าบุญแต่

ละครั้งจะมีมารเข้ามาขัดขวางท าลายพิธี  ชาวพุทธจึงต้องนิมนต์พระอุปคุตมาร่วมพิธีด้วยเพื่อช่วยขจัด

อันตรายต่าง ๆ  และเกิดความสวัสด์ิมงคลอีกด้วยการแห่ข้าวพันก้อน  การแห่กันหลอน  การแห่ผ้า

พระเวส  และการแห่พระเวสเข้าเมือง  เพื่อให้ชาวบ้านมีใจอันเป็นกุศล  แต่บางหมู่บ้านอาจไม่มีการ

แห่พระเวสเข้าเมือง  เพราะไม่มีงบประมาณเพียงพอท่ีจะจัดงาน  ดังนั้น  จึงจัดงานได้ตามจ านวน

งบประมาณท่ีมอียู ่ แต่ยังมีการเล่นละครเข้ามาเล่นแทนจะเล่นในเรื่องราวของพระเวสสันดรชาดก 

จา  มุตตจิตโต  พระอธิการ.  ให้สัมภาษณ์,  18  กรกฎาคม  2557.  ศรัญณภัทร  

ค าภู  ผู้สัมภาษณ์. รูปแบบของประเพณีบุญผะเหวด.  วัดจอมแจ้ง  ต าบลน้ าเฮี้ย  อ าเภอหล่มสัก  

จังหวัดเพชรบูรณ์. เล่าว่า  ประเพณีบุญผะเหวด  เป็นบุญท่ีชาวบ้านทุกคนต้องพึงปฏิบัติ  และ

ประเพณีบุญผะเหวดนี้จะจัดอยู่ในช่วงเดือนส่ีของทุก ๆ  ปี เป็นการร่วมมือร่วมใจ  มีความสามัคคีใน

กลุ่มชาวบ้านท่ีมาบ าเพ็ญ  บุญกุศล  การฟังเทศน์มหาชาติ  การแห่พระอุปคุต  การแห่กันหลอน  การ

แห่ผ้าพระเวส  การแห่ข้าวพันก้อน  การแห่พระเวสเข้าเมือง  มีมหรรสพหรือละครกอนซ า  ในเรื่องราว

ของพระเวสสันดรชาดก 



98 
 

 

สอน  ผิวทอง.  ให้สัมภาษณ์, 18 กรกฎาคม  2557. ศรัญณภัทร ค าภู ผู้สัมภาษณ์. 

รูปแบบของประเพณีบุญผะเหวด. บ้านเลขท่ี 19  หมู่  2  ต าบลน้ าเฮี้ย  อ าเภอหล่มสัก จังหวัด

เพชรบูรณ์.  เล่าว่า  ความส าคัญของประเพณีบุญผะเหวด  เป็นประเพณีท่ีมีความส าคัญต่อชาวบ้าน

เป็นอย่างมาก  เพราะบรรพบุรุษได้สืบทอดมาและให้ลูกหลานได้สืบทอดต่อไป  ในวันงานจะมีการแห่

กันหลอน  แห่พระเวสเข้าเมือง  แห่ข้าวพันก้อน  บูชาพระอุปคุตและละครส้ันเล่นในเรื่องราวของพระ

เวสสันดรชาดก  ชาวบ้านบางคนหรือบางหมู่บ้านเช่ือว่าถ้าปีใดไม่ได้จัดงานบุญผะเหวดขึ้น  หมู่บ้าน

นั้นจะเกิดข้าวยากหมากแพง  ฝนไม่ตกต้องตามฤดูกาล  ผลผลิตทางการเกษตรขายได้ไม่ดี  เจ็บไข้ได้

ปุวยบ่อยๆ 

แก้ว  สายโส.  ให้สัมภาษณ์,  25 กรกฎาคม 2557. ศรัญณภัทร ค าภู ผู้สัมภาษณ์. 

รูปแบบของประเพณีบุญผะเหวด. บ้านเลขท่ี  34  หมู่  2  ต าบลน้ าเฮี้ย  อ าเภอหล่มสัก  จังหวัด

เพชรบูรณ์.  เล่าว่า  ประเพณีบุญผะเหวด  เป็นประเพณีอันดีงามท่ีชาวบ้านด ารงอนุรักษ์จากบรรพ

บุรุษในอดีตสืบเนื่องและพึงปฏิบัติมาจนถึงปัจจุบัน  ซึ่งถ่ายทอดวัฒนธรรมอันมีค่าแล้วน ามาปฏิบัติ  

ประเพณีนี้ชาวบ้านจะจัดในช่วงท่ีพร้อมหรือระยะเวลาท่ีเหมาะสม  ชาวบ้านจะร่วมมือร่วมใจกันจัด

งานขึ้น  ในวันงานนั้นชาวบ้านได้มีส่วนร่วนโดยการแห่ข้าวพันก้อน  การแห่กันหลอน  แห่พระเวสเข้า

เมือง  การแห่ผ้าพระเวส  การบูชาพระอุปคุต และปัจจุบันนี้ชาวบ้านไม่มีการแห่พระเวสเข้าเมืองแต่

จะมีละครส้ันเรื่อง  พระเวสสันดรเข้ามาแทน  บางท้องท่ีก็จะแห่แต่ผ้าผะเหวดเท่านั้น 

จากข้อมูลข้างต้นสรุปได้ว่า  รูปแบบในการท าพิธีเทศน์มหาชาตินี้บางท้องถิ่นก็

จะมีความแตกต่างกันไป  เพราะปัจจุบันชาวบ้านมีเวลาในการร่วมกันท าบุญน้อยโดยจะใช้เวลาในการ

ประกอบอาชีพเป็นส าคัญ  ดังนั้น  รูปแบบประเพณีจึงลดลงน้อยกว่าสมัยก่อนซึ่งจัดท าพิธีเต็มรูปแบบ   

 4.1.2.3  ขั้นตอนหรือกระบวนการของประเพณีบุญผะเหวด 

 จา  มุตตจิตโต พระอธิการ.  ให้สัมภาษณ์,  18  กรกฎาคม  2557.  ศรัญณภัทร  

ค าภู  ผู้สัมภาษณ์. ขั้นตอนหรือกระบวนการของประเพณีบุญผะเหวด. วัดจอมแจ้ง.  เล่าว่า  ก่อนจัด

งานนั้นชาวบ้านและวัดจะมีการปรึกษาและตกลงกันให้เรียบร้อยชาวบ้านจะเตรียมจัดอาหารการกิน  

เช่น  ขนม  ข้าวต้มและอาหารหวานคาวต่าง ๆ  ส าหรับถวายพระภิกษุสามเณรและเล้ียงดูบรรดาผู้คน

ท่ีมาร่วมงานและจัดหาปัจจัยไทยทานส าหรับใส่กัณฑ์เทศน์เพื่อถวายพระภิกษุสามเณร  ส่วนทางวัดก็

แบ่งหนังสือออกเป็นกัณฑ์ ๆ  หนังสือผู้หนึ่งอาจแบ่งเป็นหลายกัณฑ์ก็ได้เพื่อให้ชาวบ้านได้รับกัณฑ์โดย

ท่ัวถึงกันมอบหนังสือให้พระภิกษุ-สามเณรในวัดนั้นเพื่อเตรียมไว้เทศน์  นอกจากนั้น  จะมีการนิมนต์
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พระสงฆ์จากวัดอื่นมาเทศน์โดยมีฎีกาไปนิมนต์พร้อมบอกช่ือกัณฑ์  และเชิญชวนชาวบ้านท่ีอาศัยอยู่

วัดนั้นต้ังอยู่มาร่วมท าบุญด้วยชาวบ้านท้ังผู้เฒ่าผู้แก่ คนหนุ่มคนสาวจะพากันไปรวมท่ีวัดช่วยกันจัดท า

ท่ีพักส าหรับผู้มาร่วมงานและช่วยกันจัดท าดอกไม้จัดตกแต่งประดับประดาศาลาโรงธรรมด้วยดอกไม้  

พวงมาลัยและธงทิวขึงด้วยสายสิญจน์ ต้ังหม้อน้ ามนต์มีขันหมาดเบ็ง  (บายศรีประดับด้วยหมาก)  แปด

อัน  โอ่งน้ า  4  โอ่ง  ต้ังไว้ท่ีมุมธรรมาสน์ในโอ่งน้ ามีจอก  แหน  (สาหร่าย)ดอกไม้ชนิดต่าง ๆ  เช่น  

ดอกจิก  ดอกฮัง (ดอกเต็งรัง) ดอกบัว  ดอกบานไม่รู้โรย  ดอกรัก  ฯลฯ  และใบบัว  ปั้นรูปสัตว์ต่าง ๆ  

เช่น  รูปนก  รูปวัว  รูปควาย  รูปช้าง  รูปม้า  ฯลฯ  เอาไว้ท่ีใต้ธรรมาสน์ธงใหญ่ปักรอบโรงธรรมาสน์

และนอกศาลาในทิศท้ังแปดเพื่อหมายว่าเป็นเขตปลอดภัยปูองกันพญามารไม่ให้ล้ าเข้ามาตามเสาธง

ปักไว้  ใส่ข้าวพันก้อน  ทางด้านตะวันออกของศาลาโรงธรรมปลูกหอพระอุปคุตขึ้นไว้พร้อมด้วย  

บาตร  1  ใบ  ร่ม  1  คัน  กระโถน  1  ใบ  กาน้ า  1  ใบ  และไตรจีวร  1  ชุดส าหรับถวายพระอุป

คุต  การจัดตกแต่งดังกล่าวจัดให้เสร็จเรียบร้อยก่อนวันงาน  วันแรกของงานเรียกว่า  "วันรวมหรือวัน

โฮม"  ในวันนี้  นอกจากจะมีประชาชนและหมู่บ้านอื่นท่ีใกล้เคียงหล่ังไหลกันมาร่วมงาน  แล้วจะมีพิธี

นิมนต์พระอุปคุต  การนิมนต์พระอุปคุตนั้นตอนเช้ามืดของวันโฮมประมาณส่ีหรือห้านาฬิกามีพิธีมา

นิมนต์พระอุปคุต  โดยก่อนเริ่มพิธีการมีการน าก้อนหินขนาดโตพอสมควร  3  ก้อน  ไปวางไว้    ในวัง

น้ าหรือถ้าไม่มีวังน้ าอาจเป็นท่ีใดท่ีหนึ่งก็ได้ซึ่งอยู่ไม่ห่างจากวัดท่ีจัดงานบุญผะเหวด  พอถึงก าหนดเวลาก็

มีการแห่พานดอกไม้  ธูป  เทียน  ขันห้าขันแปด  ไปยังสถานท่ีก้อนหินวางอยู่ซึ่งสมมติว่าเป็น   พระ

อุปคุตพอไปถึงท่ีดังกล่าวจะมีผู้ไปหยิบก้อนหินชูขึ้นและถามว่าเป็นพระอุปคุตหรือไม่สองก้อนแรกจะ

ได้รับค าตอบว่า  "ไม่ใช่"  พอถึงก้อนท่ีสามจึงจะตอบรับว่า  "ใช่"  จึงมีการกล่าวค าอาราธนาพระอุปคุต

แล้วอัญเชิญก้อนหินก้อนท่ีสามซึ่งสมมติว่าเป็นพระอุปคุตใส่พานหรือถาดและจะมีจุดประทัดหรือยิงปืน  

แห่พระอุปคุตพร้อมตีฆ้องตีกลองและเปุาแคนอย่างครึกครื้นเข้ามายังวัด   เมื่อแห่มาถึงก็น าไปว่าง

ประดิษฐานไว้ท่ีหอพระอุปคุตข้างศาลาโรงธรรมท่ีเตรียมไว้  พอแห่พระอุปคุตเข้ามาประดิษฐานไว้

เรียบร้อยแล้ว  ต่อจากนั้น  จะตีฆ้องและกลองพร้อมเครื่องดนตรีแห่แหนฟูอนร ารอบ ๆ   วัด  และตามละแวก

หมู่บ้านตอนค่ าประชาชนจะมาโฮม  (รวม)  กันอีกครั้งหนึ่ง  จึงอาราธนาพระสงฆ์สวดพระพุทธมนต์           

เย็นเมื่อพระสวดมนต์จบก็ขึ้นสวดบนธรรมาสน์อีก 4 ครั้ง ครั้งละ 2 รูป รวม 8 รูป คือ สวดอิติปิโส

โพธิสัตว์  บั้นต้น - บั้นปลาย  (อ่านในใบลานเป็นภาษาบาลีมีพันคาถา ซึ่งเรียกว่า "คาถาพัน"  ผู้จัดท า

สมัยบวชอยู่ก็เคยได้รับอาราธนาไปอ่าน)  และสวดชัยมงคลตามล าดับ  ต่อไปนิมนต์พระขึ้นเทศน์พระ

มาลัยหมื่นพระมาลัยแสนก่อนพระเทศน์เอาคาถาพระอุปคุตท้ังบทวางไว้ที่ข้างธรรมาสน์ดังท่ีกล่าวแล้ว  



100 
 

 

เมื่อพระเทศน์จบประชาชนก็แยกย้ายกันบ้านวันรุ่งขึ้น  ชาวบ้านจึงแห่ข้าวพันก้อนต้ังแต่เวลา  02.00  

น.  ชาวบ้านจะต่ืนขึ้นมาปั้นข้าวเหนียวเป็นก้อนเล็ก ๆ  จ านวนร้อยก้อนเพื่อท่ีจะแห่ไปถวายพระอุปคุตท่ี

วัดแล้ววางข้าวพันก้อนไว้ตามธงหรือตามภาชนะท่ีจัดไว้  เมื่อใกล้สว่างและแห่ข้าวพันก้อนเสร็จแล้วก็

ประกาศอัญเชิญเทวดาให้มาชุมนุมกันและอาราธนานิมนต์พระเทศน์สังกาสหลังจากฟังพระเทศน์

สังกาสแล้วก็เริ่มเทศน์มหาชาติท้ัง  13  กัณฑ์  ให้จบภายให้วันเดียวหลังจากท่ีเทศน์มหาชาติจบ จัด

ขันดอกไม้  ธูป  เทียน  กล่าวคือคารยะพระรัตนตรัยจบลงนั้นชาวบ้านต่างก็เริ่มเตรียม  กลองยาว  

ฆ้อง  โหม่ง  มาตีเป็นจังหวะเพื่อแห่กัณฑ์หลอนไปตามหมู่บ้านแล้วชักชวนชาวบ้านร่วมบริจาคทานอัน

ก่อให้เกิดเป็นบุญแก่เราในภพหน้า  กัณฑ์หลอน  คือ  กัณฑ์เทศน์ท่ีท าพิธีแห่ไปจากบ้าน  (เรียกว่า แห่

กัณฑ์หลอนหรือแห่กะหลอน)  ไม่จ าเพาะกัณฑ์ใดกัณฑ์หนึ่งและเจาะจงจะถวายพระรูปใดรูปหนึ่ง  

เมื่อแห่กัณฑ์หลอนไปถึงวัดพระรูปใดก าลังเทศน์อยู่ก็รอจนกว่าท่านเทศน์จบ  แล้วก็นิมนต์มารับกัณฑ์

หลอนนั้น  ในงานบุญพระเวสคราวหนึ่ง  อาจมีกัณฑ์หลอนสักกี่กัณฑ์ก็ได้แล้วแต่ศรัทธาของประชาชน

ในละแวกนั้น  เทศน์หกกษัตริย์  คือ  ท านองเทศน์เล่นเสียงยาว ๆ  คล้ายท านองล ายาว  มีการเล่น

ลูกคอและท าเสียงสูงต่ าเพื่อใหเ้กิดความไพเราะ  เรื่องมหาชาตินี้ท่ีนิยมเทศน์และแหล่ได้แก่  กัณฑ์มัท

รี  กัณฑ์กุมาร  กัณฑ์มหาราชหรือนครกัณฑ์  การเทศน์แหล่จะนิมนต์พระท่ีเสียงดี  เทศน์ค่ันกลาง

เพื่อช่วยให้ผู้ฟังเกิดความไพเราะซาบซึ้งไม่เกิดการเบื่อหน่าย ต่อจากนั้นมีละครกลอนซ้ าเล่นปิดท้าย

เล่นในเรื่องราวของกัณฑ์ท่ี  13  ตอนพระเวสเข้าเมือง 

สอน  ผิวทอง.  ให้สัมภาษณ์,  18  กรกฎาคม  2557.  ศรัญณภัทร  ค าภู  ผู้

สัมภาษณ์. ขั้นตอนหรือกระบวนการของประเพณีบุญผะเหวด. บ้านเลขท่ี  19  หมู่  2   ต าบลน้ าเฮี ้ย  

อ าเภอหล่มสัก  จังหวัดเพชรบูรณ์.  กล่าวว่า  ประเพณีบุญผะเหวดนี้เป็นประเพณีท่ีชาวบ้านน้ าเฮี้ยได้

พึงปฏิบัติสืบต่อกันมาต้ังแต่โบราณกาล  เป็นประเพณีท่ียู่ในฮีตสิบสองอยู่ในช่วงปลายเดือนกุมภาพันธ์ 

- ต้นเดือนมีนาคม  ชาวบ้านจะมาประชุมเพื่อปรึกษากันเพื่อท่ีจัดงานบุญประจ าปี  และตามความเช่ือ

หากชาวบ้านไม่ท าบุญในประเพณีบุญผะเหวดนี้จะเกิดอาเพส  จะเกิดความเดือดร้อนบ้านเมืองวุ้นวาย  

ก่อนวันเทศน์มหาชาติหนึ่งวัน เรียกว่า "มื้อโฮม” (วันสุกดิบ)"  ชาวบ้านต่างมาอยู่กันท่ีวัดเพื่อท่ีจะ

ตกแต่งศาลาหรือสถานท่ีท่ีจะท าบุญ  จัดเตรียมเครื่องสักการะ  ดอกไม้  ธูปเทียน ข้าวตอก  อย่างละ

พันก้อน  มีการต้ังธงใหญ่ไว้แปดทิศและมีศาลเล็ก ๆ  เป็นท่ีเก็บข้าวพันก้อนและเครื่องคาวหวาน

ส าหรับ  ผี  เปรตและมารรอบ ๆ  ศาลการเปรียญ  จะแขวนผ้าผะเหวด  เป็นเรื่องราวของพระ

เวสสันดร ต้ังแต่กัณฑ์ท่ี  1  ถึงกัณฑ์สุดท้ายหลังจากนั้นจะนิมนต์พระอุปคุตมาสถิต  ณ  บริเวณพิธี
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โดยมีขบวานแห่ดอกไม้  ธูป  เทียน  ขันห้าหรือขันแปด  ไปยังสระน้ าท่ีอยู่ใกล้ ๆ  แล้วผู้อาวุโสจะหยิบ

ก้อนหินจากสระน้ าถาม  3  ครั้ง  ก่อนจะน าหินมาสถิต  ไว้ยัง  "หอพระอุปคุต"  (สมมุติว่าหินนั้นเป็น

พระอุปคุต)  โดยก าหนดหอพระอุปคุตเป็นศาลเพียงตา หรือท าหิ้งบูชาอยู่ในมณฑลพิธี ซึ่งจะมีเครื่อง

บูชาต่าง ๆ  ได้แก่  บาตรพระขันห้าหรือขันแปดผ้าไตรจีวรพานหมากและพานยาสูบร่มกางกันแดดน้ า

ด่ืมและกระโถนวางไว้  ตอนค่ าประชาชนจะมารวมกันอีกครั้งหนึ่งจึงอาราธนาพระสงฆ์สวดหนังสือ

มาลัยหมื่นมาลัยแสนและพระพุทธมนต์  เมื่อพระสวดพระพุทธมนต์จบพระจะขึ้นสวดบนธรรมาสน์อีก  

4  ครั้ง  ครั้งละ  2  รูป  รวม  8  รูป  คือ  สวดอิติปิโสโพธิสัตว์ บั้นต้น - บั้นปลาย  ต่อไปก็จะนิมนต์

พระขึ้นเทศน์พระมาลัยหมื่น-พระมาลัยแสน  จนจบ  และพากันดูมหรสพในงานหรือกลับท่ีพักตน  

ตอนรุ่งเช้านั้นชาวบ้านแต่ละครัวเรือนต้องต่ืนขึ้นมาต้ังแต่  03.00  น.  นึ่งข้าวแล้วปั้นข้าวเป็นก้อนเล็ก ๆ  

ร้อยก้อนแล้วน าไปแห่รอบหมู่บ้านเพื่อไปถวาย  พระอุปคุตแล้วเชิญเทวดาและส่ิงศักด์ิสิทธ์มาปกปูอง

คุ้มครองในพิธีและอาราธนานิมนต์พระเทศน์สังกาสจนจบแล้วก็เริ่มเทศน์มหาชาติท้ัง  13  กัณฑ์  คือ  

กัณฑ์ทศพร  กัณฑ์หิมพานต์  กัณฑ์ทานกัณฑ์  กัณฑ์ วนประเวศน์  กัณฑ์ชูชก  กัณฑ์จุลพน  กัณฑ์

มหาพน  กัณฑ์กุมาร  กัณฑ์มัทรีกัณฑ์สักบรรพ์  กัณฑ์มหาราช  กัณฑ์กษัตริย์  กัณฑ์นครกัณฑ์  เมื่อ

พระเทศน์จบแล้วชาวบ้านก็เริ่มแยกย้ายไปเตรียมแห่กัณฑ์หลอมมาท่ีวัด   หลังจากนั้นก็ถวายแก่

พระสงฆ์ท่ีเทศน์อยู่ในขณะนั้น  ต่อจากนั้นมีละครกลอนซ้ าเล่นปิดท้ายเล่นในเรื่องราวของกัณฑ์ท่ี  

13  ตอนพระเวสเข้าเมือง  เมื่อพิธีกรรมเสร็จก็แยกย้ายกันกลับบ้าน 

สุดตา  วันพุธ. ให้สัมภาษณ์,  18  กรกฎาคม  2557.  ศรัญณภัทร  ค าภู  ผู้

สัมภาษณ์. ขั้นตอนหรือกระบวนการของประเพณีบุญผะเหวด. บ้านเลขท่ี  13  หมู่  3  ต าบลน้ าเฮี้ย  

อ าเภอหล่มสัก  จังหวัดเพชรบูรณ์.  เล่าว่า  ในวันแรกหรือวันโฮมนั้น บรรดาหนุ่มสาว คนเฒ่า คนแก่ 

และประชาชนต่างร่วมไม้ร่วมมือกันท าความสะอาดในวัดและบริเวณรอบ ๆ วัด และตกแต่งธรรมมาส

ให้สวยงาม ช่วงบ่ายจะมีการแห่อุปคุตคือจะไปเอาหินท่ีอยู่ในแม่น้ า  คลองบึง   หรือหนองน้ า  น าผ้า

จีวรพระมาห่มพระอุปคุตแล้วน าไปแห่รอบโบสถ์ประมาณ  3  รอบ  หลังจากนั้น  ก็นิมนต์พระสงฆ์สวด

มนต์เย็น  เทศน์พระคัมภีร์มาลัยหมื่นมาลัยแสนให้เสร็จภายในตอนเย็นของ  วันนั้น แล้วพอเช้าตรู่ของ

วันต่อมาประมาณตี  3 ตี  4 ชาวบ้านแต่ละหลังจะลุกขึ้นมานึ่งข้าวเหนียวแล้วน ามาปั้นเป็นก้อน ๆ  

แล้วก็น าไปแห่ท่ีวัด  พอต่อมาพระก็จะเริ่มเทศน์มหาชาติ  13  กัณฑ์  ถ้ามีใครง่วงนอนชาวบ้านก็จะ

น าข้าวพันก้อนขว้างใส่กันเพื่อจะท าให้ไม่ง่วงนอน  แล้วก็จะหมั่นจุดธูปตลอดไม่ให้ธูปนั้นดับ  จุดเทียนไว้
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ท่ีปากอ่างเพื่อให้เทียนนั้นหยดใส่ในน้ าเพื่อท าเป็นน้ ามนต์  พอฟังพระเทศน์มหาชาติจบ  13  กัณฑ์  

แล้วพระก็ใหศี้ลแก่ชาวบ้านทุกคนเพื่อเป็นสิริมงคลแก่ตัวเองและครอบครัวต่อไป 

แก้ว  พุทธา.  ให้สัมภาษณ์, 18 กรกฎาคม  2557. ศรัญณภัทร  ค าภู ผู้

สัมภาษณ์. ขั้นตอนหรือกระบวนการของประเพณีบุญผะเหวด. บ้านเลขท่ี  5  หมู่  3 ต าบลน้ าเฮี้ย  

อ าเภอหล่มสัก  จังหวัดเพชรบูรณ์.  กล่าวว่า  วันแรกหรือวันโฮม  จะชาวบ้านพร้อมใจกันมาท าความ

สะอาดบริเวณลานวัด  บนศาลา  และท าเครื่องบูชาต่าง ๆ  อย่างละ  1,000  ค า  ทุกอย่าง  แล้วน า

สัตว์น้ า  กุ้ง หอย  ปู  ปลา  ไปปล่อยลงแม่น้ าล าคลอง  จากนั้นก็จะเริ่มแห่อุปคุตจากแม่น้ าไปบนบาล

ศาลกล่าวแล้วเอาน้ าจากแม่น้ ามาท าพิธีในวัดแล้วก็ เทศน์พระคัมภีร์ มาลัยหมื่นมาลัยแสน               

จนจบ  เมื่อเทศน์เสร็จชาวบ้านก็แยกย้ายกันกลับบ้าน  เช้าวันรุ่งขึ้นเวลาประมาณตี  3  ตี  4  ก็จะมี

การแห่ข้าวพันก้อนจากหมู่บ้านไปยังวัดแห่รอบโบสถ์ 3 รอบ  แล้วนิมนต์พระอาราธนาเทศน์สังกาส                

จนจบพระสงฆ์พระเทศน์มหาชาติ  13  กัณฑ์  แล้วก็มีการฉลองในช่วงเย็นต่ืนเช้ามาอีกวันท าบุญตัก

บาตรมักจะท าในช่วงเดือนปลายเดินสาม - ต้นเดือนส่ี  ท ากัน  2  วัน 

เกี้ยว  น้อยกา.  ให้สัมภาษณ์, 18  กรกฎาคม  2557. ศรัญณภัทร ค าภู  ผู้

สัมภาษณ์. ขั้นตอนหรือกระบวนการของประเพณีบุญผะเหวด. บ้านเลขท่ี 6 ต าน้ าเฮี้ย อ าเภอหล่มสัก  

จังหวัดเพชรบูรณ์.  กล่าวว่า  วันแรกก็บรรดาคนแก่  ลูกเด็กเล็กแดง หนุ่มสาว จะไปรวมกัน ท่ีวัด

ช่วยกันท าความสะอาดวัดและลานวัด  ตกแต่งสถานท่ี  แต่งเครื่องบูชาต่าง ๆ  เตรียมทุกอย่างให้

พร้อม  ตอนช่วงบ่าย ๆ  จะไปน าก้อนหินจากแม่น้ าขึ้นมาซึ่งเป็นตัวแทนพระอุปคุตแห่ไปยังวัด แล้ว

แห่ในวัดรอบโบสถ์  3 รอบ  ต่อมาช่วงเย็นจากแห่อุปคุตเสร็จแล้วชาวบ้านก็จะรวมตัวกันท่ีศาลาเพื่อ

นิมนต์พระสงฆ์มาอาราธนาธรรม  หลังจากนั้นมีการเทศน์พระคัมภีร์มาลัยหมื่น - มาลัยแสน วันรุ่งขึ้น    

ชาบ้านต่ืนขึ้นมาเวลาประมาณ  ตี  4  เพื่อท่ีจะมานึ่งข้าวและน าข้าวเหนียวมาปั้นเป็นก้อนจ านวน            

พันก้อน  แล้วแห่ข้าวพันก้อนไปยังวัดเพื่อถวายพระอุปคุต  เสร็จแล้วนิมนต์พระสงฆ์เทศน์สังกาส                 

จบลง  พระสงฆ์ก็เริ่มเทศน์มหาชาติ  13  กัณฑ์  ถ้าเกิดอาการง่วงก็จะขว้างข้าวเหนียวใส่กันเพื่อให้

ต่ืนมาฟังเทศน์ต่อ  พอเทศน์เสร็จพระก็จะให้ศีลให้พรแล้วก็พรมน้ ามนต์ให้เป็นอันเสร็จข้ันตอน 

ปาน  อินเพชร.  ให้สัมภาษณ์,  18  กรกฎาคม  2557.  ศรัญณภัทร  ค าภู  ผู้

สัมภาษณ์. ขั้นตอนหรือกระบวนการของประเพณีบุญผะเหวด. บ้านเลขท่ี  1  หมู่  5 ต าบลน้ าเฮี้ย  

อ าเภอหล่มสัก  จังหวัดเพชรบูรณ์.  กล่าวว่า  วันโฮมหรือวันแรก  ชาวบ้านจะเตรียมเครื่องบูชาให้

ครบทุกอย่าง  จัดสถานท่ี  ตกแต่งธรรมมาสภายในบริเวณวัด  ชาวบ้านจะน าก้อนหินจากหนองน้ าซึ่ง
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เป็นตัวแทนพระอุปคุตขึ้นมาแห่ไปท่ีวัด  ในช่วงตอนเย็นก็มีการเทศน์พระมาลัยหมื่นมาลัยแสน  เป็นอัน

เสร็จพิธีในวันนี้เช้าวันรุ่งขึ้น  แต่ละบ้านก็จะนึ่งข้าวเหนียวแล้วปั้นเป็นก้อน ๆ  แล้วน าไปท่ีวัด เพื่อจะ

น าไปท าพิธีแห่ข้าวพันก้อน  จากนั้นพระก็จะเริ่มเทศน์มหาชาติ  13  กัณฑ์  แล้วชาวบ้านก็จะนั่งฟัง

อย่างต้ังใจ  ถ้าง่วงก็จะน าข้าวเหนียวขว้างกันให้ต่ืนมาฟังเทศน์ให้จบท้ัง  13  กัณฑ์เลยทีเดียว  ช่วง

ระยะเวลาในการท านั้นไม่ค่อยจะก าหนดให้ท าตรงกันทุกเดือน  แล้วแต่ความพร้อมของแต่ละหมู่บ้าน 

ตาหยัน  อินบัวทอง.  ให้สัมภาษณ์,  18  กรกฎาคม  2557.  ศรัญณภัทร  ค าภู  ผู้

สัมภาษณ์. ขั้นตอนหรือกระบวนการของประเพณีบุญผะเหวด. บ้านเลขท่ี  31  หมู่  2  ต าบลหล่มเก่า  

อ าเภอหล่มเก่า  จังหวัดเพชรบูรณ์.  กล่าวว่า  วันแรกหรือวันโฮม  ชาวบ้านท่ีว่างงานจะมาช่วยกันท า

ความสะอาดวัดและลานวัด  ชาวบ้านจะน าดอกไม้มาตกแต่งศาลาและธรรมมาส์การน าของมาท าบุญ

นั้นชาวบ้านจะน าข้าวเปลือก  ข้าวสาร  ข้าวตอก  เงิน  กัณฑ์บูชา  (ในกัณฑ์นั้นจะมี  ธูป  เทียน  

ดินสอ ยางลบ  เข็ม  ด้าย  สมุด  ดอกไม ้ ข้าวเกรียบ  ขนมจีน)  เวลาประมาณ  4  โมง - 5  โมงเย็นชาวบ้านจะ

พากันไปสระน้ าหรือคลองท่ีอยู่ใกล้วัด  เพื่อท่ีจะไปน าพระอุปคุตขึ้นจากน้ าและแห่ไปรอบ ๆ  โบสถ์  

จะนิมนต์พระมาสมุติเป็นกัณหา  ชาลี  พระเวสสันดร  นางมัทรี  และชูชก  เดินตามขบวนพระอุปคุต

ไปยังวัด  หลังจากนั้น  ก็สวดมนต์เย็นต่อด้วยสวดพระคัมภีร์พระมาลัยหมื่น-มาลัยแสน  เทศน์จบแล้ว

ชาวบ้านก็แยกย้ายกันกลับไปยังบ้านของตน  เช้าวันรุ่งขึ้น  ชาวบ้านจะต่ืนขึ้นมาประมาณเวลา ตี  4  

ชาวบ้านต่ืนขึ้นมาหุงข้าวและน าปั้นเป็นก้อนเล็ก ๆ  จ านวนพันก้อนและแห่ ข้าวพันก้อนไปรอบ ๆ  

หมู่บ้าน จากนั้นก็เริ่มเทศน์  “เทศน์สังกาส”  เมื่อเทศน์จบลงแล้วก็เทศน์ต่อด้วยกลอนเทศน์มหาชาติ

ท้ัง  13  กัณฑ์  ในระหว่างเทศน์นั้นพระก็จะเริ่มจุดเทียนพระคาถาทีละกัณฑ์เพื่อท าน้ ามนต์  ขณะเทศน์

อยู่นั้นชาวบ้านรู้สึกง่วงนอนก็จะน าเอาข้าวพันก้อนมาโยนใส่กันเพื่อไม่ให้ง่วงนอน ต่อมาพระสงฆ์จะ

เทศน์  6  กษัตริย์เรื่องราวเกี่ยวกับพระมหาเวสสันดรชาดกหรือบางครั้งชาวบ้านจะจ้างมหรสพมา

แสดงในเรื่องราวของพระเวสสันดรและมีความเช่ือในประเพณีบุญผะเหวดไว้ดังนี้ว่า  ประเพณีบุญผะ

เหวดนี้เป็นประเพณีอันเก่าแก่ท่ีปู ุ ย่า  ตา  ยาย  ต้ังแต่สมัยโบราณอนุรักษ์และถ่ายทอดมาให้คนรุ่น

หลังได้ซาบซึ้งถึงวัฒนธรรมอันสวยงามนี้ไว้ 

เพชร  โกแสนตอ.  ให้สัมภาษณ์,  18  กรกฎาคม  2557.  ศรัญณภัทร  ค าภู  ผู้

สัมภาษณ์. ขั้นตอนหรือกระบวนการของประเพณีบุญผะเหวด. บ้านเลขท่ี  30/1 หมู่ 2 ต าบลหล่มเก่า  

อ าเภอหล่มเก่า  จังหวัดเพชรบูรณ์.  กล่าวว่า  วันแรกหรือวันโฮม  ประเพณีบุญผะเหวดจะจัดขึ้น

ในช่วงเดือนสาม - เดือนส่ีของทุก ๆ  ปี ชาวบ้านน าต้นกล้วย ต้นอ้อย ดอกไม้ต่าง ๆ  มาตกแต่งธรรม
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มาสให้สวยงาม  และมารวมกันท าธงชัย  ธงชอแล้วน ายาสูบมามวนจ านวน  1,000  มวน  ค าหมาก  

1,000  ค า  เมี่ยง 1,000  ค า  แหน่ง  (หรือว่านหอม)  1,000  อัน  น ามาไว้ใกล้ ๆ  บาตรน้ ามนต์  จากนั้น

แห่พระอุปคุตจากสระน้ าไปยังวัด  หลังจากนั้นพระสงฆ์ก็สวดมนต์เย็นต่อด้วยสวดพระคัมภีร์  พระ                

มาลัยหมื่นพระมาลัยแสน  พอรุ่งเช้าชาวบ้านจะต่ืนขึ้นมาแห่ข้าวพันก้อนไปรอบหมู่บ้านเพื่อไป                 

ถวายพระอุปคุต  แล้วก็อัญเชิญเหล่าเทวดาและส่ิงศักด์ิสิทธิ์มาสถิตในพิธีและอาราธนานิมนต์  พระ

เทศน์สังกาสจนจบแล้วก็จะเริ่มเทศน์มหาชาติท้ัง 13  กัณฑ์  ในระหว่างนั้นพระสงฆ์จะน าเทียนพระ

คาถามมาจุดเพื่อท าน้ ามนต์ให้จนภายในวันเดียว  เพราะเช่ือว่าถ้าได้ฟังเทศน์มหาชาติ  13  กัณฑ์                    

ให้จนภายในวันเดียว  รุ่งเช้าชาวบ้านก็พากันไปใส่บาตรหลังจากนั้นเป็นอันจบพิธี  ในบุญผะเหวด               

เช่ือในความศรัทธาและความเล่ือมใสในพระศาสดาเป็นอย่างมาก  เพราะประเพณีบุญผะเหวดนี้เป็น

การท าบุญที่ส่งผลให้ตนสงบร่มเย็นเป็นสุขและได้ไปเกิดบนสวรรค์ 

เบญจวรรณ  กลอนเก่า.  ให้สัมภาษณ์,  18  กรกฎาคม  2557.  ศรัญณภัทร  

ค าภู  ผู้สัมภาษณ์. ขั้นตอนหรือกระบวนการของประเพณีบุญผะเหวด. บ้านเลขท่ี 64  หมู่ 10  ต าบล

หล่มเก่า  อ าเภอหล่มเก่า  จังหวัดเพชรบูรณ์.  กล่าวว่า  วันแรกหรือวันโฮมชาวบ้านพร้อมใจกันมาท า

ความสะอาดวัดบนศาลา ลานวัด และน าดอกไม้มาตกแต่งศาลากับธรรมมาส์  หมากพูล บุหรี่  

ข้าวสารอาหารแห้ง  หลังจากนั้นชาวบ้านจะพากันไปท่ีริมหนองน้ า  เพื่อไปอันเชิญพระอุปคุตขึ้นมา

จากน้ าและแห่ไปรอบ ๆ  หมู่บ้าน  เสร็จแล้วก็เป็นการสวดมนต์เย็นและสวกพระคัมภีร์ พระมาลัย

หมื่นมาลัยแสน  ตอนรุ่งเช้าชาวบ้านจะต่ืนขึ้นมาประมาณเวลาตี  4  ชาวบ้านต่ืนขึ้นมาแห่ข้าวพันก้อน

ไปรอบ ๆ หมู่บ้าน  จากนั้นก็เริ่มเทศน์สังกาสพอเทศน์จบก็ต่อด้วยเทศน์เทศน์มหาชาติท้ัง 13  กัณฑ์  

ในระหว่างเทศน์นั้นพระก็จะเริ่มจุดเทียนพระคาถาทีละกัณฑ์เพื่อท าน้ ามนต์  และมีการจุดธูปบอก

กล่าวเหล่าเทวดา  แม่ธรณี  มาฟังเทศน์  จุดจบกว่าจะเทศน์จบ  ขณะท่ีฟังเทศน์อยู่นั้น  ชาวบ้านรู้สึกง่วง

นอนก็เริ่มเอาข้าวพันก้อนมาโยนใส่กันเพื่อไม่ให้ง่วงนอน  ต่อมาพระสงฆ์  จะเทศน์ 6 กษัตริย์  

เรื่องราวเกี่ยวกับพระมหาเวสสันดรชาดกเช่ือกันว่าการท าบุญผะเหวดนั้น  จะเป็นการสร้างบุญสร้าง

กุศลให้แก่ตนละผู้ล่วงลับไปแล้ว  และเช่ือว่าจะการจัดงานขึ้นมาเพื่อให้บ้านเมืองอยู่ร่มเย็นเป็นสุข 

ประจักษ์  ปันนา.  ให้สัมภาษณ์,  18  กรกฎาคม  2557.  ศรัญณภัทร  ค าภู  ผู้

สัมภาษณ์. ขั้นตอนหรือกระบวนการของประเพณีบุญผะเหวด. บ้านเลขท่ี  91  หมู่  2  ต าบลหล่มเก่า  

อ าเภอหล่มเก่า  จังหวัดเพชรบูรณ์.  กล่าวว่า  บุญผะเหวดนี้  เป็นประเพณีท่ีอยู่คู่คนไทยมาแต่สมัย

โบราณกาลแล้ว  ประเพณีนี้จะจัดอยู่ในช่วงเดือนมีนาคมหรือตามความเหมาะสม  ท่ีชาวบ้านต้องการ
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จัด  ชาวบ้านทุกคนให้ความส าคัญกับประเพณีนี้มาก  เพราะชาวบ้านเช่ือว่าเป็นการท าบุญครั้งใหญ่  

ต่างคนต่างร่วมมือกันจัดงานเพื่อเป็นบุญกุศลท่ีตนเองจะได้เกิดในชาติภพหน้า  ก่อนวันงานเริ่มจากการ

ท าความสะอาดศาลาวัดและโรงธรรม  มีการแห่พระอุปคุตไปยังสระน้ าใกล้ ๆ  วัดนั้น  แล้วผู้อาวุโสจะ

หยิบก้อนหินจากสระน้ า  เลาะไปตามหมู่บ้านเพื่อท่ีจะชักชวนชาวบ้านร่วมท าบุญ  หลังจากนั้นก็แห่

กลับหออุปคุต  โดยก าหนดหอพระอุปคุตเป็นศาลเพียงตา  ตอนหัวค่ าร่วมจิตร่วมใจไปฟังเทศน์

อาราธนาอาราธนาพระสงฆ์สวดพระพุทธมนต์  เมื่อพระสวดพระพุทธมนต์จบ  พระก็จะขึ้นสวด  บน

ธรรมาสน์อีก  4  ครั้ง  ครั้งละ  2  รูป  รวม  8  รูป  คือ  สวดอิติปิโสโพธิสัตว์ บั้นต้น - บั้นปลาย  ซึ่ง

เรียกว่า  "คาถาพัน"  ต่อไปนิมนต์พระขึ้นเทศน์พระมาลัยหมื่นพระมาลัยแสน  เมื่อพระเทศน์จบ

ชาวบ้านจะแยกย้ายกันกลับบ้าน  การแห่ข้าวพันก้อนโดยการน าข้าวเหนียวที่นึ่งมาปั้นเป็นก้อนเล็ก ๆ  

ประมาณร้อยก้อนแล้วน ามารวมกันท่ีวัด  และแห่ไปตามหมู่บ้านเพื่อไปถวายแด่พระอุปคุต  หลังจาก

นั้นพระสงฆ์จะเทศน์มหาชาติท้ัง  13  กัณฑ์  ให้จบในวันเดียวสุดท้ายจะมีละครกอนซ าเล่นในตอน

พระเวสกลับเข้าเมือง  ซึ่งเป็นการเล่นละครเพื่ออ าลาหรือบ่งบอกว่าพิธีการบุญผะเหวดจักเสร็จส้ินแล้ว 

แก้ว  สายโส.  ให้สัมภาษณ์,  18  กรกฎาคม  2557. ศรัญณภัทร  ค าภู  ผู้

สัมภาษณ์. ความเช่ือในประเพณีบุญผะเหวด. บ้านเลขท่ี  34  หมู่  2  ต าบลน้ าเฮี้ย  อ าเภอหล่มสัก  

จังหวัดเพชรบูรณ์.  กล่าวว่า ประเพณีบญุผะเหวดนี้เช่ือว่าศาสนาเป็นแหล่งท่ีให้คนในหมู่บ้านปฏิบัติตาม

ประเพณี  ซึ่งมีบรรพบุรุษเป็นตัวอย่างท่ีคอยให้ลูกหลานจดจ าและปฏิบัติขนบธรรมเนียม  ส่วนวันโฮม

ชาวบ้านต่างมาพบปะกันท่ีวัดเพื่อจะมาเตรียมสถานท่ีและหาดอกไม้มาจัดตกแต่งประดับประดาศาลา

โรงธรรม  เช่น  พวงมาลัยและธงทิว  ขึงด้วย  สายสิญจน์  ต้ังหม้อน้ ามนต์  มีขันหมาดเบ็ง  แปดอัน  

ดอกบัว  โอ่งน้ า  4  โอ่ง  ต้ังไว้ที่มุมธรรมาส์  เตรียมตัวแห่พระอุปคุตไปยังสระน้ าใกล้ ๆ  แล้วผู้อาวุโส

จะหยิบก้อนหินจากสระน้ าถาม  3  ครั้ง  ก่อนจะน าหินมาสถิตไว้ยังหอพระอุปคุต  โดยก าหนดหอพระ

อุปคุตเป็นศาลเพียงตา  ตอนค่ าชาวบ้านจะมารวมกันอีกครั้งหนึ่ง  จึงอาราธนาพระสงฆ์สวดหนังสือ

มาลัยหมื่นมาลัยแสนและเทศน์พระพุทธมนต์เย็น  เมื่อพระสวดพระพุทธมนต์จบพระจะขึ้นสวดบน

ธรรมาสน์อีก  4 ครั้ง  ครั้งละ  2  รูป  รวม  8 รูป  คือสวดอิติปิโสโพธิสัตว์บั้นต้น - บั้นปลาย  ต่อไป

นิมนต์พระขึ้นเทศน์พระมาลัยหมื่น - พระมาลัยแสนจนจบแล้วชาวบ้านต่างแยกย้ายกลับบ้านของตน  

ตอนรุ่งเช้าชาวบ้านนั้นพากันต่ืนต้ังแต่  ตี  02.00  น.เพื่อท่ีจะมานึ่งข้าวเหนียวแล้วปั้นเป็นก้อน ๆ  

จ านวนร้อยก้อนเสร็จแล้วน าข้าว ท่ีปั้นไปรวมกับชาวบ้านคนอื่น ๆ  ท่ีน ามาเตรียมไว้ท่ีวัดและแห่รอบ

โบสถ์  3 รอบ  เพื่อน าไปถวายพระอุปคุตและอัญเชิญส่ิงศักด์ิสิทธิ์ให้มาคุ้มครองพิธีไม่ให้มารมา



106 
 

 

รบกวนพิธี  และอาราธนา  นิมนต์พระเทศน์สังกาสจบแล้วก็เริ่มเทศน์มหาชาติท้ัง  13  กัณฑ์  คือ  

กัณฑ์ทศพร  กัณฑ์หิมพานต์กัณฑ์ทานกัณฑ์  กัณฑ์วนประเวศน์  กัณฑ์ชูชก  กัณฑ์จุลพนกัณฑ์มหาพน  

กัณฑ์กุมาร  กัณฑ์มัทรีกัณฑ์  สักกบรรพ  กัณฑ์มหาราช  กัณฑ์ฉกษัตริย์   กัณฑ์นครกัณฑ์  หลังจาก

นั้นชาวบ้านเตรียมตัวไปแห่กัณฑ์หลอนมายังวัดแล้วถวายแก่พระท่ีก าลังเทศนือยู่ในขณะนั้น  สุดท้าย

ก่อนจะจบงานชาวบ้านร่วมเล่นละครกอนซ า เล่นเรื่องแห่พระเวสเข้าเมืองอันเป็นว่าเสร็จพิธีบุญ  บาง

หมู่บ้านตอนรุ่งเช้าก็จะออกมาใส่บาตร 

เฝ่ือน  ขวัญเมือง.  ให้สัมภาษณ์,  18  กรกฎาคม  2557.  ศรัญณภัทร  ค าภู  ผู้

สัมภาษณ์. ความเช่ือในประเพณีบุญผะเหวด. บ้านเลขท่ี 2  หมู่  2  ต าบลน้ าเฮี้ย  อ าเภอหล่มสัก  

จังหวัดเพชรบูรณ์.  เล่าว่า  บุญผะเหวดเป็นประเพณีในฮีตสิบสองเพราะเป็นบุญเดือนส่ี  คือบุญ

มหาชาติในช่วงเดือนมีนาคม  เพราะชาวบ้านเช่ือในเรื่องการท าบุญท ากุศลเพื่อว่าชาติหน้าจะได้เกิดใน

ท่ีดี ๆ  ก่อนวันงานชาวบ้านพากันมาท าความสะอาดศาลาวัด ลานวัด  และโรงธรรมตกแต่งธรรมาส์ให้

สวยงาม  ปักธงทิว  ขึงผ้าพระเวส  หลังจากนัดก็พากันไปแห่พระอุปคุตไปใกล้ ๆ  สระน้ าแล้วแห่พระ

อุปคุตเลาะไปรอบ ๆ  หมู่บ้านแล้วน าพระอุปคุตไปยังหอพระอุปคุต  ตอนค่ าชาวบ้านต่างน้อมจิตน้อม

ใจไปฟังเทศน์อาราธนาท่ีวัด  ต่อจากนั้นพระสงฆ์สวดพระพุทธมนต์เย็น  เมื่อพระสวดพระพุทธมนต์

จบพระจะขึ้นสวดบนธรรมาสน์อีก  4  ครั้ง  ครั้งละ  2  รูป  รวม  8  รูป  คือ  สวดอิติปิโสโพธิสัตว์บั้น

ต้น - บั้นปลาย  ซึ่งเรียกว่า  "คาถาพัน"  ต่อไปนิมนต์พระขึ้นเทศน์พระมาลัยหมื่น - พระมาลัยแสน  

ก่อนพระเทศน์เอาคาถาพระอุปคุตท้ังบทปักไว้ ท่ี  ข้างธรรมาสน์  เมื่อพระเทศน์จบประชาชนก็กลับ

บ้าน  ตอนรุ่งเช้าบรรดาชาวบ้านต่างก็ตื่นขึ้นมาเพื่อนึ่งข้าวเหนียวแล้วน ามาปั้นเป็นก้อน ๆ  ร้อยก้อน  

ชาวบ้านเรียกว่า  “ข้าวพันก้อน”  หลังจากนั้นก็พากันแห่ข้าวพันก้อนไปตามหมู่บ้านแล้วน าไปถวายแด่

พระอุปคุต  ต่อมาก็อัญเชิญเหล่าเทวดาและส่ิงศักด์ิสิทธิ์มาสถิตในพิธี  เพื่อจะได้ปกปูองมิให้มารมา

ผจญ  แล้วอาราธนานิมนต์พระเทศน์สังกาสจบก็จะเริ่มเทศน์มหาชาติท้ัง  13 กัณฑ์  ให้จนภายในวัน

เดียว  เพราะเช่ือว่าถ้าได้ฟังเทศน์มหาชาติ  13  กัณฑ์  ให้จนภายในวันเดียวจะจะได้ขึ้นสวรรค์ช้ันฟูา  

หลังจากนั้นต่างเตรียมตัวกันจะไปแห่กัณฑ์หลอนไปรอบ ๆ  หมู่บ้านแล้วน ามาถวายแก่พระท่ีก าลัง

เทศน์แต่จะต้องรอจนกว่าพระจะเทศน์เสร็จก่อนจึงยกขึ้นถวาย  ต่อจากนั้นชาวบ้านจะแสดงละคร

กอนซ าปิดท้าย  หลังจากนั้นเป็นอันจบพิธีในบุญผะเหวดของป ี

ตา  ถึงกัน.  ให้สัมภาษณ์,  18  กรกฎาคม  2557. ศรัญณภัทร  ค าภู  ผู้

สัมภาษณ์. ความเช่ือในประเพณีบญุผะเหวด. บ้านเลขท่ี  3  หมู ่3  ต าบลน้ าเฮี้ย  อ าเภอหล่มสัก  จังหวัด
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เพชรบูรณ์. เล่าว่า  ก่อนจัดงานทางชาวบ้านและวัดจะมีการปรึกษาหาลือกันในการเตรียมงาน   

ชาวบ้านจะเตรียมจัดอาหารการกิน  เช่น  ขนม ข้าวต้ม และอาหารหวานคาวต่าง ๆ  ส าหรับถวาย

พระภิกษุสามเณร  และเล้ียงดูบรรดาผู้คนท่ีมาร่วมงานและจัดหาปัจจัยไทยทานส าหรับใส่กัณฑ์เทศน์  

เพื่อถวายพระภิกษุสามเณร  วันแรกของงานเรียกว่า  "วันรวมหรือวันโฮม"  ในวันนี้จะมีชาวบ้านท้ังใน

หมู่บ้านและหมู่บ้านอื่นท่ีใกล้เคียงหล่ังไหลกันมาร่วมงานและจะมีพิธีส าคัญ  2  อย่าง  คือ  นิมนต์พระ

อุปคุตและการแห่พระเวสรอบ ๆ  หมู่บ้าน  การนิมนต์  พระอุปคุตนั้น  ตอนบ่ายของวันโฮมมีพิธี

อัญเชิญพระอุปคุต  จะมีการจุดประทัดหรือยิงปืน  แล้วแห่แหนพระอุปคุตพร้อมตีฆ้องตีกลองเปุา

แคนอย่างครึกครื้นเข้ามาในวัดและมีการเทศน์มาลัยหมื่นมาลัยแสน  เช้ามืดของวันท่ีสองประมาณตี

สามหรือตีส่ี  ชาวบ้านจะแห่ข้าวพันก้อนรอบโบสถ์ 3  รอบ  ตอนค่ าชาวบ้านจะมาโฮมกันอีกครั้งหนึ่ง  ฟัง

พระสวดมนต์เย็น  เมื่อพระสวดเสร็จจะขึ้นนั่ง  สวดบนธรรมาสน์เทศน์มหาชาติทุกกัณฑ์  ประเพณีบุญ

บุญผะเหวดของชาวไทย – หล่ม จะจัดขึ้นปีละหนึ่งครั้ง ระหว่างเดือน 3  เดือน 4 ไปจนถึงกลางเดือน 5 

อรพิณ  เปี้ยะสิมมา.  ให้สัมภาษณ์,  18  กรกฎาคม  2557. ศรัญณภัทร  ค าภู  

ผู้สัมภาษณ์. ขั้นตอนหรือกระบวนการของประเพณีบุญผะเหวด. บ้านเลขท่ี 9  หมู่ 3 ต าบลน้ าเฮี้ย  

อ าเภอหล่มสัก  จังหวัดเพชรบูรณ์.  เล่าว่า  วันโฮมบุญชาวบ้านจะมาช่วยกันจัดตกแต่งศาลาหรือ

สถานท่ีท่ีจะท าบุญ  จัดเตรียมเครื่องสักการะ  ดอกไม้  ธูปเทียน  ข้าวตอก  อย่างละพัน  มีการต้ังธง

ใหญ่ไว้แปดทิศและมีศาลเล็ก ๆ  เป็นท่ีเก็บข้าวพันก้อนและเครื่องคาวหวานส าหรับผีเปรตและมาร

รอบ ๆ  ท่ีศาลการเปรียญจะแขวนผ้าผะเหวดเป็นเรื่องราวของ  พระเวสสันดร  ต้ังแต่กัณฑ์ท่ี  1  ถึง

กัณฑ์สุดท้าย  ในตอนบ่ายจะท าพิธีแห่พระเหวดเข้าเมืองหลัง  จากนั้นจะนิมนต์พระอุปคุตมาสถิตท่ี

ศาลเพียงตาท่ีชาวบ้านช่วยกันสร้างขึ้น  ซึ่งจะมีเครื่องบูชาต่าง ๆ  ได้แก่  บาตรพระ  ขันห้าหรือขัน

แปด  ผ้าไตรจีวร  พานหมากและพานยาสูบ  ร่ม  น้ าด่ืมและกระโถน  เช้ามืดของวันท่ีสองประมาณ 

ตีสามหรือตีส่ีจะมีการแห่ข้าวพันก้อน  ตอนค่ าชาวบ้านจะมารวมกันอีกครั้งเพื่อถวายปัจจัยไทยทาน

ต่าง ๆ  และฟังพระสวดมนต์เย็น  สวดชัยมงคล  นิมนต์พระขึ้นเทศน์พระมาลัยหมื่น - พระมาลัยแสน

และรุ่งเช้าเทศน์มหาชาติ  ซึ่งกว่าจะเทศน์จบทุกกัณฑ์ก็พลบค่ า   เมื่อเทศน์มหาชาติจบจัดขันดอกไม้  

ธูปเทียน  กล่าวคือคารวะพระรัตนตรัยจนจบเป็นเสร็จพิธีบุญพระเหวด  ประเพณีบุญผะเหวดนี้จะจัด

ขึ้นปีละหนึ่งครั้ง  ระหว่างเดือน  3  หรือเดือน  4  ของทุกปี 

ลบ  โสนา.  ให้สัมภาษณ์,  18 กรกฎาคม  2557. ศรัญณภัทร  ค าภู  ผู้สัมภาษณ์. 

ขั้นตอนหรือกระบวนการของประเพณีบุญผะเหวด. บ้านเลขท่ี  6  หมู่ 2  ต าบลน้ าเฮี้ย  อ าเภอหล่มสัก  
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จังหวัดเพชรบูรณ์.  เล่าว่า  วันแรกเป็นวันเตรียมงาน  ชาวบ้านจะช่วยกันจัดเตรียมสถานท่ีตกแต่งศาลา

การเปรียญ  วันท่ีสอง  เป็นวันโฮมเป็นวันเฉลิมฉลองพระเวสสันดร  ชาวบ้านและพระภิกษุสงฆ์จาก

หมู่บ้านใกล้เคียงจะมาร่วมพิธี  ท้ังการจัดขบวนแห่เครื่องไทยทาน  ฟังเทศน์และแห่พระเวส  โดยการ

แห่ผ้าผะเหวด  ซึ่งสมมุติเป็นการแห่พระเวสสันดรเข้าสู่เมือง  เมื่อถึงเวลาค่ าจะมีเทศน์เรื่องพระมาลัย

ในเรื่องพระมาลัยจะแสดงให้เห็นถึงท่ีมาของประเพณีบุญผะเหวด  ส่วนวันท่ีสองเป็นงานบุญพิธี  เป็น

วันท่ีมีเทศน์เวสสันดรชาดก  ชาวบ้านจะร่วมกันตักบาตรข้าวพันก้อนพิธีจะมีไปจนค่ า  ต้ังขบวนเรียง

รายน ากัณฑ์เทศน์  กัณฑ์จอบ กัณฑ์หลอนมาถวายพระ  พระสงฆ์จะเทศน์เรื่องเวสสันดรชาดกจนจบ

และเทศน์อานิสงส์อีกกัณฑ์หนึ่งจึงเสร็จพิธีประเพณีบุญผะเหวด  พอรุ่งเช้าจะมีการตักบาตรเช้าและ

งานบุญผะเหวดนี้จะจัดขึ้นปีละหนึ่งครั้งระหว่างเดือน 3  หรือเดือน 4  ของทุกป ี

จากข้อมูลข้างต้นสรุปได้ว่า  การประกอบพิธีเทศน์มหาชาติจะต้องมีการ                 

เตรียมงานและจัดล าดับความส าคัญต่าง ๆ  ของการท าพิธีให้เรียบร้อยเพื่อความรวดเร็ว  เนื่องจาก                 

มีอุปกรณ์หลายอย่างท่ีจะต้องจัดเตรียมต้ังแต่วันโฮมถึงวันสุดท้ายของงาน  จะขาดหรือเกินก็ไม่ได้                   

ต้องจัดเตรียมให้ครบตามจ านวนกัณฑ์เทศน์ 

 

4.2   ความเชื่อและองค์ความรู้ในประเพณีบุญผะเหวดของชาวไทย - หล่ม   

 4.2.1  ความเช่ือในประเพณีบุญผะเหวดของชาวไทย - หล่ม  อ าเภอหล่มสักและอ าเภอหล่มเก่า  

จังหวัดเพชรบูรณ์   

 4.2.1.1 เช่ือในหนังสือมาลัยหมื่นมาลัยแสนว่า  “…หากมนุษย์ผู้ใดต้องการพบกับ            

พระองค์และเกิดในศาสนาของพระศรีอารย์ก็ขออย่าได้กระท าบาปหนัก  คือ  ไม่ฆ่าบิดามารดา                  

ไม่ฆ่าครูบาอาจารย์  ไม่ฆ่าพระสงฆ์สามเณร  จงเคารพพวกท่านเหล่านั้นและต้องฟังเทศน์มหาชาติ                    

คาถาพัน  ให้จบภายในวันเดียวด้วยหวังในอานิสงส์นั้น…”  ชาวพุทธศาสนิกชนชาวไทยและชาวอีสาน

จะได้ไปเกิดในศาสนาของพระศรีอารย์ 

 4.2.1.2 เช่ือในเรื่องประเพณีท่ีปฏิบัติสืบต่อกันมาต้ังแต่โบราณกาล  จนกลายเป็น

ประเพณีท่ีอยู่ในฮีตสิบสองของพระมหากษัตริย์ ท่ีจะต้องน ามาปฏิบัติอย่างเคร่งครัด  ในการ                 

ปกครองบ้านเมืองของตนเอง  ซึ่งเป็นขนบธรรมเนียมจารีตประเพณีท่ีพระมหากษัตริย์ทรงให้              

กระท าเป็นแบบอย่างเพื่อท่ีจะให้ประชาชนได้ปฏิบัติตาม  ซึ่งชาวบ้านเช่ือกันว่าหากไม่ปฏิบัติ              

ตามนั้นบ้านเมืองจะเกิดอาเพศจะเกิดความเดือดร้อนบ้านเมืองวุ่นวาย 
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 4.2.1.3 เช่ือในเรื่องราวของกรรมในอดีตชาติและในภพภูมิปัจจุบัน  การเกิด  การแก่         

การเจ็บ  และการตาย  การท าอย่างไรจึงจะหลุดพ้นบ่วงกรรมท่ีตนนั้นได้เคยกระท าในอดีต  ดังนั้น

ชาวบ้านจึงหมั่นสร้างบุญสร้างกุศลเพื่ออุทิศบุญกุศลให้แก่เจ้ากรรมนายเวร  ครอบครัวและบ้านเมือง

นั้นเมื่อถึงคราวเคราะห์ร้ายก็ให้พ้นผ่านไปด้วยดี  และเช่ือว่าผลบุญนั้นจะติดตัวไปใน  ชาติภพหน้า          

จะได้มีกินมีใช้ 

 4.2.1.4  เช่ือในบาป  บุญ  คุณ  โทษ  การท าดีละเว้นความช่ัว  เช่ือในพระชาติสุดท้าย

ของพระสัมมาสัมพุทธเจ้า  การประพฤติปฏิบัติอยู่ในศีลในธรรม  ศึกษาในพระธรรมค าสอนของ

พระพุทธเจ้า 

 4.2.1.5  เช่ือในเรื่องพระอุปคุต  สาเหตุท่ีชาวไทย - หล่ม  มีความเช่ือว่าก่อนการเทศน์

มหาชาติจะต้องไปอันเชิญพระอุปคุตมาเฝูาพิธี  ซึ่งพระอุปคุตเป็นเทพผู้มีอิทธิฤทธิ์ในการปราบมาร

ท้ังหลายท่ีจะมาท าลายพิธีเทศน์มหาชาติ  เพราะพิธีนี้เป็นพิธีท่ีส าคัญต่อชาวพุทธเพราะเป็นบุญ               

ครั้งใหญ่ในรอบหนึ่งปี  ถ้าผู้ใดอยากได้กุศลผลบุญมากก็ต้องเข้าร่วมท าพิธีจนแล้วเสร็จจึงจะได้  อานิ

สงค์ไปเกิดร่วมชาติกับพระศรีอาริย์ 

 4.2.1.6  เช่ือในก้อนหินสามก้อนท่ีใช้ในการประกอบพิธี  ขณะท่ีชาวบ้านอัญเชิญพระ              

อุปคุตขึ้นมาจากสระหรือล าคลองท่ีอยู่ใกล้กับงัดท่ีจัดงานนั้น  ขณะท่ีเดินขบวนกลับวัดในระหว่างทาง

ผู้ประกอบพิธีจะเดินน าหน้าขบวนและหยิบก้อนหินข้างทางขึ้นมา  แล้วจะถามชาวบ้านว่า  “ใช่พระ

อุปคุตหรือไม่”  โดยสองก้อนแรกจะตอบว่าไม่ใช่แต่ก้อนท่ีสามจะตอบว่า  “ใช่”  จากข้อมูลดังกล่าวนี้  

ท าให้ชาวบ้านเช่ือว่าพระอุปคุตสิงสถิตอยู่ในก้อนหิน  เนื่องจากเช่ือว่าพระอุปคุตเป็นเทพท่ีอาศัยอยู่เมือง

บาดาล  ดังนั้นชาวบ้านจึงน าก้อนหินมาประกอบพิธีเพื่อเป็นตัวแทนของพระอุปคุต 

 4.2.1.7  เช่ือในเรื่องธุงผะเหวด  โดยธุงผะเหวดนี้ชาวบ้านจะประดิษฐ์ขึ้นมาเอง  ซึ่งธุง   

ผะเหวดนี้มีหลายชนิด  เช่น  ธุงช่อ  ธุงชัย  เป็นต้น  จะมีลวดลายต่าง ๆ  และมีสีสันสวยงาม      เมื่อ

ชาวบ้านท าเสร็จในวันงานก็จะน ามาประดับตกแต่งสถานท่ีและอาจน าไปถวายวัด  ซึ่งชาวบ้านเชื่อว่า

เป็นการไถ่บาปให้แก่ตนเอง 

 4.2.1.8  เช่ือในเครื่องบูชาในแต่ละกัณฑ์เทศน์  ชาวไทย - หล่ม  เช่ือว่าการแต่งเครื่อง

บูชาในแต่ละกัณฑ์เป็นส่ิงส าคัญมากในการประกอบพิธี  เนื่องจากการบูชากัณฑ์เทศน์แต่ละกัณฑ์

จะต้องแต่งเครื่องบูชาให้ครบตามจ านวนกัณฑ์เทศน์และตามจ านวนพระคาถา  เพราะเช่ือว่าถ้าแต่ง

เครื่องกิริยาไม่ครบตามจ านวนจะไม่ได้อานิสง ค์เกิดร่วมชาติกับพระศรีอาริย์ 
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 4.2.1.9  เช่ือในเรื่องข้าวพันก้อน  อาจกล่าวได้ว่าก่อนการแห่ข้าวพันก้อนนั้นชาวบ้านทุก

คนจะต้องน าข้าวเหนียวมาปั้นเป็นก้อนเล็ก ๆ  เท่ากับหัวแม่มือ  ตามจ านวนท่ีตกลงกันไว้ของผู้  ท่ี

รับผิดชอบว่าจะท าคนละเท่าไรของแต่ละครัวเรือน  แล้วน ามารวมกันท่ีวัดให้ครบจ านวนหนึ่งพันก้อน  

เท่าจ านวนพระคาถา  1,000 คาถา  แล้วแห่รอบโบสถ์  เพื่อเป็นการบูชาและจะท าให้ผู้ประกอบ

อาชีพต่าง ๆ  มีความอุดมสมบูรณ์  มีโชคลาภ  และเพื่อส่ังสมบุญเกิดในภายภพภูมิท่ีดี 

 4.2.1.10 การแห่ผ้าผะเหวด  โดยมีความเช่ือว่า  การแห่ผ้าผะเหวดจะแห่หลังจาก

อัญเชิญพระอุปคุตมาแล้ว  ต่อจากนั้นในช่วงบ่ายชาวบ้านก็จะแห่ผ้าผะเหวด  ซึ่งจะเขียนเรื่องราว

เกี่ยวกับทศชาติสิบชาติของพระเวสสันดร  การแห่จะเริ่มแห่ออกมาจากปุาท่ีไม่ห่างจากวัดมากนัก

ประกอบไปด้วยเสียงดนตรีเพื่อเพิ่มความรื่นเริงในการแห่  ในขบวนแห่ชาวบ้านบางส่วนจะแต่งตัว            

เป็นพระเวสสันดร  พระนางมัทรี   กันหา  ชาลี  และชูชก  ร่วมเดิมขบวนมาด้วยเพื่อร าลึกถึง                

พระเวสสันดรและท าพิธีสู่ขวัญให้ผู้ท่ีมาร่วมงานเพื่อเป็นสิริมงคลแก่ตนเอง  

 4.2.1.11 การแห่กันหลอน  เป็นการแห่ในลักษณะมิได้นัดหมายหรือก าหนดขึ้นโดย

ชาวบ้านท้ังใกล้และไกลจะร่วมกันเดินขบวนแผ่  (หรือเรียกว่าไทยทาน) ตามบ้านเรือนเพื่อให้ร่วม                

กันท าบุญตลอดทางจนไปถึงท่ีหมายแล้วน าไปถวายวัดท่ีจัดงาน 

 จากข้อมูลข้างต้นสรุปได้ว่า  ชาวไทย - หล่ม  มีความเช่ือท่ีแตกต่างกันไป  เพราะแต่                  

ละคนมีความคิดท่ีต่างกันรวมถึงความเช่ืออีกด้วย  ดังนั้น  เมื่อมนุษย์ต่างมีความเช่ือในส่ิงท่ีตนเอง           

คิดว่าจะสามารถช่วยตนเองได้ก็จะหันไปพึ่งส่ิงเหล่านั้นเพื่อความสบายใจ 

 

 4.2.2 องค์ความรู้ในประเพณีบุญผะเหวดของชาวไทย - หล่ม   

 องค์ความรู้ในประเพณีบุญผะเหวดได้สอดแทรกอยู่ในทุกขั้นตอนของงานประเพณีบุญ  

ผะเหวด  ดังนี้ 

 องค์ความรู้ท่ี  1 ขัน  5  และ  ขัน  8 ส่ิงเหล่านี้เตรียมไว้เพื่อสักกาละบูชาก่อนการ

ประกอบพิธี  เช่น  ในขัน  5  ก็จะมี  ดอกไม้  5  คู่  ธูป  5  ดอก  เทียน  5  คู่  เงิน  5  บาท  ส่วนขัน  

8  ก็จะมี  ดอกไม้  8  คู่  เทียน  8  คู่  ธูป  8  ดอก  เงิน  8  บาท   

 องค์ความรู้ท่ี  2  เครื่องครุภัณฑ์  (เครื่องกิริยาท่ีมีไว้ส าหรับบูชาในแต่ละกัณฑ์)  แต่ละ

อย่างจะมีจ านวน  1,000  อย่าง  ประกอบไปด้วยส่ิงเหล่านี้  ดังนี้   
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   ธูป  1,000   ดอก  เทียน  1,000  เล่ม  ดอกบัวหลวง  1,000  ดอก  บัวอีแบ้  1,000  

ดอก  บัวทอง  1,000  ดอก  ดอกผักตบ  1,000  ดอก  ดอกกางของ  1,000  ดอก  เหมี่ยง  1,000  

ดอก  หมากพลู  1,000  ค า  มวนยา  1,000  มวน  ข้าวตอกใส่กระทง  น้อยใหญ่  1,000  กระทง  ข้าว

พันก้อน  1,000  ก้อน  ธุงกระดาษ  1,000  อัน 

 องค์ความรู้ท่ี  3 ท านองในการเทศน์มหาชาตินั้นมีมาก  เพราะเค้าเงื่อนท านองเทศน์

เสียงแตกต่างกันไป  จะเป็นเพราะต่างคนต่างดัดแปลง  แก้ไขเปล่ียนไปตามความนิยมของผู้ฟัง  ส่วน

ท านองแบบเก่าแก่ซึ่งนักเทศน์เสียงสมัยก่อนนั้นพอท่ีจะถือเป็นหลักฐานแน่นอนได้มี 3  ท านอง  คือ  

ท านองกาเต้นก้อน  ท านองลมพัดพร้าวหรือพัดชายเขา  ท านองช้างเทียมแม่   

 องค์ความรู้ท่ี  4  หนังสือมหาชาติท่ีแต่งด้วยค าประพันธ์ต่าง ๆ  คือ  มหาชาติค าหลวง  

กาพย์มหาชาติ  (ภาษาเข้าใจง่ายกว่ามหาชาติค าหลวง  แต่มีความหมายยาวมากไม่สามารถเทศน์ให้

จบภายในวันเดียวได้)  มหาชาติกลอนเทศน์หรือร่ายยาวมหาเวสสันดร  (เป็นมหาชาติค าร่ายหรือ

เรียกว่า  มหาชาติเทศนา  ส้ันกว่ากาพย์มหาชาติและเทศน์ได้จบท้ังตัวคาถาและค าแปลภายในวัน

เดียว)  มหาชาติพระราชนิพนธ์ในรัชกาลท่ี  4  มหาเวสสันดรชาดกส านวนเทศนา  มัทรีค าฉันท์  

มหาชาติค าฉันท์  มหาชาติค ากลอน 

 องค์ความรู้ท่ี  5  ถ้าเป็นการเทศน์มหาชาติแบบหลวงก็จะมีการบรรเลงดนตรีประกอบ

กับการเทศน์ด้วย  แต่ปัจจุบันนี้ชาวชนบทอาจจะไม่มีงบประมาณในการจ้างก็ต้องเทศน์แบบราษฎร์  โดย

ชาวบ้านไม่ต้องจัดเตรียมงานมากนัก  ดังนั้น  การบรรเลงดนตรีประกอบในแต่ละกัณฑ์นั้นก็จะมีการ

บรรเลงดนตรีเพื่อให้พระองค์ต่อไปรู้ว่าถึงตนเองสวดต่อแล้ว  เช่น  กัณฑ์ทศพร    (เพลงสาธุการ)  

กัณฑ์หิมพาน  (เพลงตวงพระธาตุ)  กัณฑ์ทานกัณฑ์  (เพลงพญาโศก)  กัณฑ์     วนปเวสน์  (เพลง

พญาเดิน) กัณฑ์ชูชก  (เพลงเซ่นเหล้า) กัณฑ์จุลพล(เพลงรัวสามลาหรือคุกพาทย์)   

กัณฑ์มหาพล  (เพลงเชิดกลอง)  กัณฑ์กุมาร  (เพลงโอดสลับกับเชิดฉิ่ง)  กัณฑ์มัททรี  (เพลงทยอยโอด)  

กัณฑ์สักกบรรพ  (เพลงกลม)  กัณฑ์มหาราช  (เพลงกราวนอก)  กัณฑ์กษัตริย์  (เพลงตระนอน)  

กัณฑ์นครกัณฑ์  (ทะแยกลองโยน) 

  จากข้อมูลข้างต้นสรุปได้ว่า  องค์ประกอบของพิธีเทศน์มหาชาตินั้นมีองค์ความรู้

มากมายท่ีจะท าให้คนสมัยใหม่มีความรู้ในการประกอบพิธีกรรม  และเพื่อสืบสานขนบธรรมเนียม

ประเพณีได้อย่างถูกต้อง 



 
 

 

บทที่  5 

สรุป  อภิปราย  และข้อเสนอแนะ 

 
การวิจัยในครั้งนี้เป็นการวิจัยในเชิงพรรณนาวิเคราะห์  เพื่อวิจัยเกี่ยวกับประเพณีบุญผะเหวด :  

กรณีศึกษาของชาวไทย - หล่ม  อ าเภอหล่มสักและอ าเภอหล่มเก่า จังหวัดเพชรบูรณ์  การวิจัยนี้

มุ่งเน้นศึกษารูปแบบและความเช่ือของประเพณีบุญผะเหวด  ซึ่งคณะผู้วิจัยสามารถสรุปผล                 

อภิปรายผลและข้อเสนอแนะ ดังนี้ 

 

5.1   สรุปผลการวิจัย 

  จากการศึกษาวิจัยเรื่อง  ประเพณีบุญผะเหวด:  กรณีศึกษาของชาวไทย - หล่ม  อ าเภอหล่มสัก

และอ าเภอหล่มเก่า จังหวัดเพชรบูรณ์  คณะผู้วิจัยท าการศึกษาและวิเคราะห์ข้อมูลท่ีได้จากการ

รวบรวมข้อมูลและสามารถน ามาสรุปเป็นผลการวิจัย  ดังนี้ 

  5.1.1  รูปแบบของประเพณีบุญผะเหวด  ชาวไทย - หล่ม 

   รูปแบบของประเพณีบุญผะเหวด  ของชาว ไทย - หล่ม  อ าเภอหล่มสักและ 

อ าเภอหล่มเก่า  จังหวัดเพชรบูรณ์  ถือปฏิบัติในรูปแบบท่ีแตกต่างจากท่ีอื่น  และมีขั้นตอนบางอย่างท่ี

ปรับเปล่ียนให้เข้าสภาพท้องถิ่นที่ตนอาศัยอยู่  ยกตัวอย่าง  เช่น 

1.  การแห่พระอุปคุต 

2.  เทศพระมาลัยหมื่นมาลัยแสน 

3.  พิธีแห่ข้าวพันก้อน 

4.  พิธีแห่กันหลอน 

5.  เทศน์มหาชาติ  ท้ัง  13  กัณฑ์ 

6.  เล่นละครกอนซ า 

7.  ท าบุญตักบาตร   

        จากขั้นตอนในประเพณีบุญผะเหวด  ของชาวไทย - หล่ม  อ าเภอหล่มสักและอ าเภอหล่ม

เก่า  จังหวัดเพชรบูรณ์  ข้างต้นนั้น  อธิบายได้ว่า  ขั้นตอนท่ี  1  ถึง  6  เป็นขั้นตอนท่ีชาวไทย - หล่ม  
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ทุกพื้นท่ียังยึดถือปฏิบัติกันอยู่ เป็นประจ า  และแตกต่างจากท้องถิ่นอื่น  คือ  พิธีแห่พระเวสเข้าเมือง          

ซึ่งชาวไทย – หล่ม  ไม่มีการแห่พระเวสเข้าเมืองเพราะมีความยุ่งยาก 

  5.1.1.1  ลักษณะรูปแบบการเทศน์ของประเพณีบุญผะเหวด  ของชาวไทย - หล่ม  ดังนี้ 

 ลักษณะการเทศน์ของชาวไทย – หล่ม  จะเป็นการเทศน์แบบภาคอีสานหรือ

ในท านองภาษาอีสาน  เพราะคนในพื้นท่ีจะสามารถเข้าใจได้ง่ายกว่าภาษาอื่น  และส่วนมากพระ

นักเทศน์ในถิ่นนี้จะใช้การเทศน์แบบท านองราษฎร์ 

 5.1.2  แนวความเช่ือและองค์ความรู้ในประเพณีบุญผะเหวดของชาวไทย - หล่ม 

  5.1.2.1 ความเช่ือในประเพณีบุญผะเหวดของชาวไทย - หล่ม 

  ผลการวิเคราะห์ข้อมูลท่ีได้จากการวิจัยเกี่ยวกับความเช่ือ ในประเพณีบุญ-    

ผะเหวดของชาวไทย - หล่ม  ซึ ่งคณะผู้วิจัยอาศัยหลักการจ าแนกลักษณะประเภทความเชื่อใน

ประเพณีบุญผะเหวดของชาวไทย - หล่ม  ดังนี้ 

1. ความเช่ือตามท่ีเป็นอยู่  เป็นการเช่ือในส่ิงหนึ่งส่ิงใด  ได้แก่ ความเช่ือ 

เรื่อง  “การพระชาติสุดท้ายของพระสัมมาสัมพุทธเจ้า” 

 2.  ความเชื่อเชิงประเมินค่า  เป็นความเชื่อที่แฝงความรู้สึกรวมทั้งมีการ

ประเมินในขณะเดียวกัน  ได้แก่ 

 2.1  ความเช่ือเรื่อง  “เกิดในภพภูมิพระศรีอารย์” 

 2.2  ความเช่ือเรื่อง  “ท าอย่างไรจึงจะหลุดพ้นบ่วงกรรมที่ตนนั้นได้เคย

กระท าในอดีต  ดังนั้น  ชาวบ้านจึงหมั่นสร้างบุญสร้างกุศลเพื่ออุทิศบุญกุศลให้แก่เจ้ากรรมนายเวร  

ครอบครัวและบ้านเมืองนั้นเมื่อถึงคราวเคราะห์ร้ายก็ให้พ้นผ่านไปด้วยดี” 

 3.  ความเชื่อเกี่ยวกับสิ่งที่ควรท าและควรห้าม  เป็นความเชื่อว่าสิ่งใดที่พึง

ปรารถนาและไม่พึงปรารถนา  ได้แก่  ความเช่ือเรื่อง  “การประพฤติปฏิบัติอยู่ในศีลในธรรม” 

 4.  ความเช่ือเกี่ยวกับสาเหตุ  เป็นความเชื่อในสภาพที่ก่อให้เกิดผลอย่างใด

อย่างหนึ่งตามมา  ได้แก่   

 4.1  ความเช่ือเรื่อง  “บาป  บุญ  คุณ  โทษและกฎแห่งกรรม” 

 4.2  ความเช่ือเรื่อง  “ผลบุญนั้นจะติดตัวไปในชาติภพหน้าจะได้มีกินมีใช้” 

 4.3  ความเช่ือเรื่อง  “ประเพณีท่ีปฏิบัติสืบต่อกันมาต้ังแต่โบราณกาลจน

กลายเป็นประเพณีท่ีอยู่ในฮีตสิบสองของพระมหากษัตริย์  ซึ่งเป็นขนบธรรมเนียมจารีตประเพณี  ท่ี
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พระมหากษัตริย์ทรงให้กระท าเป็นแบบอย่าง  เพื่อท่ีจะให้ประชาชนได้ปฏิบัติตาม  ซึ่งชาวบ้าน  เช่ือกัน

ว่าหากไม่ปฏิบัติตามนั้นบ้านเมืองจะเกิดอาเพสจะเกิดความเดือดร้อนบ้านเมืองวุ่นวาย” 

 4.4  ความเช่ือเรื่อง  “กรรมในอดีตชาติและในภพภูมิปัจจุบัน  การเกิด  

การแก่  การเจ็บ  และการตาย” 

5.1.2.2  องค์ความรู้ในประเพณีบุญผะเหวดของชาวไทย - หล่ม 

   ผลการวิเคราะห์ข้อมูลที่ได้จากการวิจัยเกี ่ยวกับองค์ความรู ้ในประเพณี            

บุญผะเหวดของชาวไทย - หล่ม  สามารถจ าแนกได้ออกเป็น  2  ประเภท  ดังนี้ 

   1.  องค์ความรู้ท่ีมีอยู่เดิม  ได้แก่  ประเพณีบุญผะเหวดสมัยโบราณ  ดังนี้ 

-  แห่พระเหวดเข้าเมือง 

-  แห่พระอุปคุต 

-  เทศน์พระมาลัยหมื่น - มาลัยแสน 

-  แห่ข้าวพันก้อน 

-  เทศน์มหาชาติ 

-  ตักบาตรตอนเช้า  เป็นต้น 

   2.  องค์วามรู้ท่ีเกิดขึ้นใหม่  ได้แก่  ประเพณีบุญผะเหวดของชาวไทย - หล่ม  

ดังนี้ 

-  แห่พระอุปคุต 

-  เทศน์พระมาลัยหมื่น - มาลัยแสน 

-  แห่ข้าวพันก้อน 

-  เทศน์มหาชาติ 

-  เล่นละครกอนซ า 

-  ตักบาตรตอนเช้า  เป็นต้น 

 

5.2   อภิปรายผลการวิจัย 

  จากการศึกษาประเพณีบุญผะเหวด: กรณีศึกษาของชาวไทย - หล่ม  อ าเภอหล่มสักและ

อ าเภอหล่มเก่า  จังหวัดเพชรบูรณ์ คณะผู้วิจัยได้เก็บรวบรวมข้อมูลและศึกษาวิเคราะห์จนได้ผลสรุป

ตามจุดมุ่งหมายของงานวิจัยและมีข้ออภิปรายเพิ่มเติม  ดังนี้  
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 5.2.1  การศึกษาประเพณีบุญผะเหวด:  กรณีศึกษาของชาวไทย - หล่ม  อ าเภอหล่มสักและ

อ าเภอหล่มเก่า  จังหวัดเพชรบูรณ์ พบว่าวิถีชีวิตความเป็นและมีวัฒนธรรมท่ีเป็นลักษณะเฉพาะตัว

บ่งบอกถึงเอกลักษณ์ของชาวไทย - หล่ม  โดยมีลักษณะความเป็นอยู่ท่ีสะท้อนให้เห็นถึงสภาพสังคม

วัฒนธรรมและวิถีชีวิตที่เรียบง่าย  มีความเป็นอันหนึ่งอันเดียวกัน  และยังมีภาษาถิ่นที่เป็น

เอกลักษณ์เฉพาะอีกด้วย 

 5.2.2  ประโยชน์ท่ีได้จากการวิจัย  เรื่อง  ประเพณีบุญผะเหวด:  กรณีศึกษาของชาวไทย - 

หล่ม  อ าเภอหล่มสักและอ าเภอหล่มเก่า  จังหวัดเพชรบูรณ์  นอกจากจะเป็นการอนุรักษ์เผยแพร่ให้

ประเพณีบุญผะเหวดนี้แล้ว  ยังมีคุณค่าส าคัญทางด้านอื่น ๆ อีกด้วยคือ  ความมีกล่ินอายของบรรพ

บุรุษท่ีเป็นชาวลาว - หลวงพระบางและชาวลาว - เวียงจันทร์  ยังคงมีอิทธิพลต่อวิถีชีวิต ของชาว

ไทย - หล่ม  อย่างไม่เส่ือมคลาย 

          เมื่อคณะผู้วิจัยได้มีโอกาสเข้าไปสัมผัสกับประเพณีบุญผะเหวด:  กรณีศึกษาของชาว            

ไทย - หล่ม  อ าเภอหล่มสักและอ าเภอหล่มเก่า  จังหวัดเพชรบูรณ์ ท าให้ทราบและเข้าใจถึงวิถีชีวิต 

ความเช่ือ  และการนับถือวิญญาณบรรพบุรุษอย่างจริงจัง และเห็นความสามัคคีของชาวไทย - หล่ม  

ในแต่ละหมู่บ้าน  ท าให้เกิดความซาบซึ้งและประทับใจกับส่ิงท่ีเห็น 

 

5.3   ข้อเสนอแนะ 

  การศึกษาเรื่อง  ประเพณีบุญผะเหวด:  กรณีศึกษาของชาวไทย - หล่ม  อ าเภอหล่มสักและ

อ าเภอหล่มเก่า  จังหวัดเพชรบูรณ์  คณะผู้วิจัยมีข้อเสนอแนะ  ดังนี้ 

  5.3.1  ข้อเสนอแนะเพื่อน าผลการวิจัยไปใช้ประโยชน์ 

   5.3.1.1  หลังจากคณะผู้วิจัยได้ด าเนินการเก็บรวบรวมข้อมูลส าหรับงานวิจัยพบ

ข้อจ ากัดท่ีเป็นอุปสรรค์  ท าให้การด าเนินการวิจัยล่าช้ากว่าก าหนดเล็กน้อย  ดังนี้ 

  1.  การสืบค้นแหล่งข้อมูลใน  เรื่อง  ชาวไทย - หล่ม  เป็นข้อมูลค่อนข้างเก่า

และล้าสมัย  มีการจัดพิมพ์เมื่อหลายสิบปีแล้วจึงท าให้ความน่าเช่ือถือของงานวิจัยไม่เป็นท่ีพอใจ

เท่าท่ีควร  แต่คณะผู้วิจัยได้ด าเนินการสืบค้นจากเอกสาร  ต ารา  ท่ีมีเนื้อหากล่าวถึงและเช่ือมโยง

เหตุการณ์ได้มากพอสมควร  รวมไปถึงการสัมภาษณ์ข้อมูลจากผู้เช่ียวชาญด้านประวัติ ของชาวไทย - 

หล่ม  จึงท าให้ได้ข้อมูลท่ีสมบูรณ์อยู่ในเกณฑ์ท่ีพึงพอใจระดับหนึ่ง  ดังนั้นหน่วยงาน ท่ีเกี่ยวข้องจึงควร
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จัดท าข้อมูลด้านต่าง ๆ  ของชาวไทย - หล่ม  โดยเฉพาะอย่างยิ่งข้อมูลด้านประวัติศาสตร์เพื่อเป็นแหล่ง

สืบค้นและแหล่งความรู้ให้กับผู้ท่ีสนใจต่อไป 

 2.  ระยะเวลาในการด าเนินงานวิจัยมีก าจัด  จึงท าให้มีเวลาในการรวบรวม

ข้อมูลท่ีเป็นประโยชน์มีน้อย  ดังนั้น  ควรมีการศึกษาเพิ่มเติมข้อมูลสารประโยชน์เพื่อให้เกิดองค์

ความรู้ใหม่ ๆ  และมีประโยชน์แก่สังคมและประเทศชาติต่อไป 

  5.3.1.2  ควรส่งเสริมให้มีการเก็บรวบรวมข้อมูลเกี่ยวกับศิลปะการแสดงพื้นบ้านแขนง

ต่าง ๆ  ในท้องถิ่นนี้และท้องถิ่นอื่น ๆ  ให้กว้างขวางมากขึ้นก่อนท่ีบุคคลท่ีมีความรู้ความสามารถจะ

ล้มหายตายจากไป  ท าให้สืบค้นข้อมูลได้ยาก  โดยการบันทึกไว้ในลักษณะต่าง ๆ อย่างเหมาะสม  เช่น  

เป็นลายลักษณ์อักษร  เป็นภาพนิ่ง  ภาพเคล่ือนไหว  เป็นเสียง  เป็นต้น  ซึ่งจะเป็นประโยชน์อย่าง

ยิ่งต่อการศึกษาและสืบค้นต่อไปในอนาคต 

  5.3.1.3  ในการวิจัยเรื่อง  ประเพณีบุญผะเหวด:  กรณีศึกษาของชาวไทย - หล่ม  

อ าเภอหล่มสักและอ าเภอหล่มเก่า  จังหวัดเพชรบูรณ์  ยังมีข้อมูลท่ีเป็นประโยชน์อีกหลายประการ  

จึงควรเร่งท าการวิจัยศึกษาก่อนท่ีข้อมูลเหล่านั้นจะหายไปจากสังคมโดยส้ินเชิง 

  5.3.1.4  สาระความรู้ที่ได้จากการด าเนินงานวิจัยในครั้งนี้  สามารถน าไปเป็นแนวความคิด

ริเริ่มสร้างสรรค์ในการประดิษฐ์เป็นชุดการแสดง  เพื่อถ่ายทอดวิถีชีวิต  และวัฒนธรรมท่ีเป็นเอกลักษณ์

ของชาวไทย - หล่ม  อ าเภอหล่มสักและอ าเภอหล่มเก่า  จังหวัดเพชรบูรณ์  ได้อีกด้วย 

  5.3.2  ข้อเสนอแนะเพื่อการวิจัยในครั้งต่อไป 

   5.3.2.1  ควรมีการศึกษาข้อมูลทางด้านวัฒนธรรมและประเพณีของชาวไทย - หล่ม  

อ าเภอหล่มสักและอ าเภอหล่มเก่า  จังหวัดเพชรบูรณ์  ในเรื่องต่าง ๆ  เพิ่มขึ้นอีก  เช่น  ประเพณี

บุญเบิกบ้าน  ประเพณีบุญกฐิน  ประเพณีแต่งงาน  เป็นต้น 

   5.3.2.2  ควรมีการวิจัย  และเพื่อน าไปสร้างชุดการแสดงทางนาฏศิลป์ที่เกิดจากวิถี

ชีวิตชาวบ้าน  ความเชื่อและพิธีกรรม  ของชาวไทย - หล่ม  อ าเภอหล่มสักและอ าเภอหล่มเก่า  

จังหวัดเพชรบูรณ์  เช่น  การร าผีฟ้าของชาวบ้านนาทราย  อ าเภอหล่มเก่า  พิธีกรรมเล้ียงปีของชาว

อ าเภอหล่มสัก  เป็นต้น 

   5.3.2.3  ควรมีการวิจัย  เพื่อน าไปสร้างชุดการแสดงทางนาฏศิลป์ที่มีแรงบันดาลใจ

จากภาพวาดฝาผนังพระอุโบสถ  วิหาร  หรือเจดีย์  เช่น  จิตกรรมผนังพระอุโบสถวัดนาทราย  
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อ าเภอหล่มเก่า  จิตกรรมผนังพระอุโบสถวัดตาล  อ าเภอหล่มเก่า  เป็นต้น  และยังเป็นการส่งเสริม

การท่องเท่ียวและเป็นการสร้างองค์ความรู้ใหม่อีกด้วย 



 

บรรณนานุกรม 
 

กมล  บุญเขต.  ประเพณีการละเล่นผีตาโม่ไทย – หล่ม : กรณีศึกษา หมู่บ้านนาทราย ต าบลวัง

บาล  จังหวัดเพชรบูรณ์.  ม.ป.ท. : ม.ป.ส., 2551. 

การประถมศึกษา  จังหวัดเพชรบูรณ์ : ส านักงาน.  ประวัติหมู่บ้านอ าเภอหล่มสัก จังหวัดเพชรบูรณ์.  

เพชรบูรณ์ : ดีดี  การพิมพ์, 2542.   

การประถมศึกษา  จังหวัดเพชรบูรณ์ : ส านักงาน.  ประวัติหมู่บ้านอ าเภอหล่มเก่า  จังหวัดเพชรบูรณ์.  

เพชรบูรณ์ : ดีดี  การพิมพ์, 2542.   

กิ่งแก้ว  อัตถากร.  คติชนวิทยา  เอกสารนิเทศการศึกษา  ฉบับที่  184.  กรุงเทพฯ.  หน่วย

ศึกษานิเทศก์ กรมการฝึกหัดครู. (2514).  กรุงเทพฯ :  หน่วยศึกษานิเทศก์  กรมการฝึกหัด

ครู, 2519.   

กิ่งแก้ว  อัตถากร.  คติชนวิทยา.  กรุงเทพฯ : หน่วยการศึกษานิเทศ  กรมการฝึกหัดครู, 2520.   

ขนิษฐา  จิตชนะกุล.  คติชนวิทยา.  กรุงเทพฯ : โอเดียนสโตร์, 2545.   

เฉลียว  บุรีภักดี.  ประชากรศึกษา.  กรุงเทพฯ : หน่วยศึกษานิเทศก์  กรมการฝึกหัดครู, 2520.   

ชลิต  ชัยครรชิตและคณะ.  สังคมและวัฒนธรรมอีสาน  เอกสารประกอบนิทรรศการถาวรอีสาน

ทัศน.์  ม.ป.ท. : ม.ป.ส., 2549.    

ชัยวัฒน์  ปัญจพงษ์และณรงค์  เทียนส่ง.  ประชากรศาสตร์และประชากรศึกษา.  กรุงเทพฯ :    

  ส านักพิมพ์ไทยวัฒนาพานิช, 2521.   

ณรงค์  เส็งประชา.  พื้นฐานวัฒนธรรมไทย.  กรุงเทพฯ :  โอเดียนสโตร์, 2554.   

เดือน  ค าดี.  ศาสนาศาสตร์.  กรุงเทพฯ : ส านักพิมพ์มหาวิทยาลัยเกษตรศาสตร์, 2541.   

เทพ  สงวนกิตต์ิพันธุ์.  ความเชื่อและพิธีกรรมของชาวประมงชายฝั่งทะเลตะวันออก  ภาควิชา

ภาษาไทย  คณะมนุษย์ศาสตร์และสังคมศาสตร์  มหาวิทยาลัยบูรพา.  ม.ป.ท. : ม.ป.ส., 

2535.   

ทัศนีย์  ทองสว่าง.  ประชากรศึกษา  population  education.  กรุงเทพฯ :  โอเดียนสโตร์., 2544.   

ทัศนีย์  ทานตวนิษ.  คติชนชาวบ้าน.  ภาควิชาภาษาไทยและภาษาตะวันออก  มหาวิทยาลัยศรีนคริ

นทรวิโรฒ  บางแสน.  ม.ป.ท. : ม.ป.ส., 2532.   

ทิพย์สุดา  นัยทรัพย์.  ภาษากับวัฒนธรรม.  พิษณุโลก :  วิทยาลัยครูพิบูลสงคราม, 2531.   



119 
 

ธนิต อยู่โพธิ์.  ต านานเทศน์มหาชาติ.  พิมพ์ครั้งท่ี  4.  กรุงเทพฯ : โรงพิมพ์ส านักเลขาธิการ

คณะรัฐมนตรี, 2524.   

เบญจมาศ  แพทอง.  ความรู้เร่ืองพระราชพิธีประเพณีและพิธีกรรม.  กรุงเทพฯ : ส านักพิมพ์สยาม 

  ประชิด, 2550.   

สกุณะพัฒน์.  วัฒนธรรมพื้นบ้านประเพณีไทย.  กรุงเทพฯ : ส านักพิมพ์ภูมิปัญญา, 2546.   

ประจวบ  เอี่ยมผู้ช่วย.  ศิลปกรรมและวัฒนธรรมท้องถ่ิน.  คณะศิลปศาสตร์  สถาบันราชภัฏสวน 

ดุสิต.  กรุงเทพฯ : ม.ป.ส., 2542.   

ผ่องพันธ์  มณีรัตน์.  มานุษย์วิทยากับการศึกษาคติชาวบ้าน.  กรุงเทพฯ : มหาวิทยาลัยธรรมศาสตร์, 

2525.   

ไผท  ภูธา.  ความเป็นมาคนอีสาน ในเหตุการณ์ส าคัญของประวัติศาสตร์.  พิมพ์ครั้งท่ี  5.  กรุงเทพฯ :  

  ส านักพิมพ์สุขภาพใจ, 2554.   

พรทิพย์ ซังธาดา.  วรรณกรรมท้องถ่ิน.  พิมพ์ครั้งท่ี  3.  กรุงเทพฯ : สุวิริยาสาส์น , 2538.   

พรพิสิฐ  ทักษิณ.  ผ้าผะเหวดในเขตอ าเภอเมือง  จังหวัดขอนแก่น.  วิทยานิพนธ.์  มหาวิทยาลัย

มหาสารคาม.  ม.ป.ท. : ม.ป.ส., 2540.   

พวงผกา  ประเสริฐศิลป์.  ประเพณีไทยกับการเปลี่ยนแปลงตามกระแสวัฒนธรรมโลก.  สถาบัน  

  ราชภัฏสวนดุสิต.  กรุงเทพฯ : ม.ป.ส., 2542.   

พิมุต  รุจิรากูล.  ประเพณีและพิธีกรรม 4 ภาคของไทย.  กรุงเทพฯ : ห้างหุ้นส่วนจ ากัดซีเอทบุ๊คส์.,  

  2554.   

พิสมัย  ผลพฤกษ์ไพร.  พื้นฐานวัฒนธรรมไทย.  ม.ป.ท. : ม.ป.ส., 2542.   

พระยาอนุมานราชชน.  รวมเร่ืองเก่ียวกับวัฒนธรรม.  ศิลปากร.  กรุงเทพฯ : กรมศิลปากร  องค์การ

ค้าของคุรุสภาและมูลนิธิเสถียรโกเศศ – นาคะประทีป, 2531.   

พวงเพชร  ชุปวา.  ธุงผะเหวดกับวิถีชีวิตของชาวบ้านหนองดู่  ต าบลธงธานี อ าเภอธวัชบุรี จังหวัด    
  ร้อยเอ็ด.  ม.ป.ท. : ม.ป.ส., 2542.   
พระวิรัช  กิวขุมทด.  เทศน์มหาชาติ : แนวทางการใช้ภูมิปัญญาการเทศน์เพื่อส่งเสริมความเชื่อ 

ประเพณี  พิธีกรรมทางพระพุทธศาสนา จังหวัดนครราชสีมา.  วิทยานิพนธ์  มหาวิทยาลัย 

มหาสารคาม.  ม.ป.ท. : ม.ป.ส., 2552.   



120 
 

ภิญโญ  จิตต์ธรรม.  ความเชื่อ : คติชนชาวบ้านล าดับที่  5.  กรุงเทพฯ : โรงพิมพ์มงคล การพิมพ์, 

2522.   

ยุพิน  เข็มมุกด์.  ความเชื่อ พิธีกรรม สายใยในวิถีล้านนา.  สถาบันภาษาศิลปะและวัฒนธรรม 

มหาวิทยาลัยราชภัฏเชียงใหม่.  ม.ป.ท. : ม.ป.ส., 2554.   

ยศ  สันตสมบัติ.  มนุษย์กับวัฒนธรรม.  พิมพ์ครั้งท่ี  3.  กรุงเทพฯ : มหาวิทยาลัยธรรมศาสตร์, 

2544.   

ยิ่งยง  เรืองทอง.  พื้นฐานวัฒนธรรมไทย  คณะมนุษยศาสตร์มหาวิทยาลัยราชภัฏอุบลราชธานี .  

โครงการต าราวิชาการราชภัฏเฉลิมพระเกียรติ  เนื่องในวโรกาสพระบาทสมเด็จพระเจ้า 

อยู่หัวทรงเจริญพระชนมพรรษา  6 รอบ. ม.ป.ท. : ม.ป.ส., 2542.  

ราชบัณฑิตยสถาน, พจนานุกรม  พ.ศ. 2542.  กรุงเทพฯ : นามมีบุคส์พันลิเคช่ันส์, 2546.   
เรไร  ไพรวรรณ์.  คติชนและภูมิปัญญาไทย.  โครงการผลงานวิชาการมหาวิทยาลัยราชภัฏธนบุรี

เฉลิมพระเกียรติ  เนื่องในวโรกาสพระบาทสมเด็จพระเจ้าอยู่หัวทรงครองสิริราชสมบัติ

ครบ  60  ปี.  มหาวิทยาลัยราชภัฏธนบุรี. ม.ป.ท. : ม.ป.ส., 2553.   

ลือ  ศรีปุนะเดชและพรหมา  พรมดา.  ฮีตบ้าน - คลองวัด  เก่ียวกับการเอาบุญพระเวสและ

ประมวลวรรณกรรมค าสอนกลอนอีสาน.  ม.ป.ท.ฯ : มหาจุฬาลงกรณ์ราชวิทยาลัย, 2539.   

วาทินี  บุญษะลักษี.  การย้ายถิ่นเป็นการเพิ่มรายได้หรือเพิ่มความเครียดให้กับครอบครัวชนบท.  

สถาบันการวิจัยประชากร  มหาวิทยาลัยมหิดล.  ม.ป.ท. : ม.ป.ส., 2540.   

วิพรรณ  ประจวบเหมาะ.  เอกสารประกอบการเรียนการสอนวิชาประชากรศาสตร์เบื้องต้น .               

ม.ป.ท. : ม.ป.ส., 2539.   

วันเพ็ญ  พวงพนธ์บุตร. พื้นฐานวัฒนธรรมไทย.  สถาบันราชภัฏเทพสตรี.  ม.ป.ท. : ม.ป.ส., 2542.   

ศีรศักร  วัลลิโภดมและคณะ. เล่าขานต านานใต้.  กรุงเทพฯ : โรงพิมพ์วัชรินทร์  พ.ีพี, 2550.   

ศิราพร  ณ  ถลาง.  ทฤษฎีคติชนวิทยา  วิธีวิทยาในการวิเคราะห์  ต านาน - นิทานพื้นบ้าน.                   

ม.ป.ท. : บริษัท ส. เอเชียรเพลส  จ ากัด, 2552.   

ศิราพร  ณ  ถลาง.  ชนชาติไทในนิทาน : แลลอดแว่นคติชนและวรรณกรรมพื้นบ้าน ศิลปวัฒนธรรม 

ฉบับพิเศษ.  ม.ป.ท. : ม.ป.ส., 2545.   

ศิริ  สามสุโพธิ์.  ประชากรกับการพัฒนาคุณภาพชีวิต.  กรุงเทพฯ : โอเดียนสโตร์, 2543.   



121 
 

สันทัด  เสริมศรี.  ต าราประชากรศาสตร์ทางสังคม.  มหาวิทยาลัยมหิดล.  ม.ป.ท. : สถาบันพัฒนาการ

สาธารณะสุขอาเซียน, 2539.   

ส าลี  รักสุทธี.  สืบสานต านานงานบุญประเพณีอีสาน.  ม.ป.ท. : พัฒนา. บจก. สนพ., 2555.   

สุพัตรา  สุภาพ.  สังคมวิทยา.  พิมพ์ครั้งท่ี  19.  กรุงเทพฯ : โรงพิมพ์ไทยวัฒนาพานิช, 2540.   

กระทรวงวัฒนธรรม,  ส านักคณะกรรมการวัฒนธรรมแห่งชาติ.  จังหวัดราชบุรี. ม.ป.ท. : ม.ป.ส.,  

  2552.   

สัญญา  สัญญาวิวัฒน.์  สังคมวัฒนธรรมพุทธ.  กรุงเทพฯ : ส านักพิมพ์จุฬาลงกรณ์,  2545.   
สุวัฒน์  จันทรจ านง.  ความเชื่อของมนุษย์เก่ียวกับปรัชญาและศาสนา.  กรุงเทพฯ : สุขภาพใจ,  
  2540.   
สุเมษ  เมธาวิทยากุล.  สังกัปพิธีกรรม.  กรุงเทพฯ : โอเดียนสโตร์, 2532.   

สุพัตรา  สุภาพ.  สังคมวิทยา.  พิมพ์ครั้งท่ี  6.  กรุงเทพฯ : ไทยวัฒนาพานิช, 2525.   

ส านักพิพิธภัณฑ์และวัฒนธรรมการเกษตร  มหาวิทยาลัยเกษตรศาสตร์.  เทศน์มหาชาติฉลองราชห์  

  หกสิบทัศ  สิริสวัสด์ิรัชสมัย.  กรุงเทพฯ : ม.ป.ส., 2549.   

อรุณ  คูณค า.  ประเพณีท้องถ่ินในฐานะทุนทางสังคมกับวิถีชีวิตชุมชน : กรณีศึกษาประเพณีงาน

บุญเผวดของไทยและลาว.  วิทยานิพนธ์.  มหาวิทยาลัยราชภัฏอุบลราชธานี. ม.ป.ท. :            

ม.ป.ส., 2554.   

อเนก  อาจวิชัย.  แนวทางการฟื้นฟูประเพณีบุญผะเหวดของชาวผู้ไทย จังหวัดมุกดาหาร เพื่อ

ส่งเสริมอัตลักษณ์ท้องถ่ิน.  วิทยานิพนธ.์  มหาวิทยาลัยมหาสารคาม.  ม.ป.ท. : ม.ป.ส., 

2551.   

อรุณี  ตันศิริ.  วัฒนธรรมถ่ิน  วัฒนธรรมไทย. กรุงเทพฯ : โรงพิมพ์วัฒนาพานิช  จ ากัด, 2549.   

อดิศร  ศักด์ิสูง.  พื้นฐานอารยธรรมไทย.  กรุงเทพฯ : ส านักพิมพ์เสมาธรรม, 2552.   

อมรา  พงศาพิษณ.  วัฒนธรรม  ศาสนา  และชาติพันธ์ : วิเคราะห์สังคมไทยแนวมานุษยวิทยา.  

พิมพ์ครั้งท่ี  5.  กรุงเทพฯ : ส านักพิมพ์จุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลัย, 2541.   
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อ าพร  ศรีรัตน์.  การเปลี่ยนแปลงทางสังคมและวัฒนธรรมในประเพณี : กรณีศึกษา อ าเภอเมือง  
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ภาคผนวก 
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ภาคผนวก  ก 
 

ภาพขั้นตอน  ประเพณีบญุผะเหวด 
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ขั้นตอน  1  การแห่พระอุปคุต 

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

ภาพที ่ก-1 : เครื่องแห่พระอุปคุต 
ท่ีมา : ผู้วิจัย 

 
 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

ภาพที ่ก-2 : เดินไปท่ีสระน ้าใกล้ ๆ  วัด 

ท่ีมา : ผู้วิจัย 
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ภาพที ่ก-3 : พิธีสวดอัญเชิญอุปคุตขึ นมาจากสระน ้า 

ท่ีมา : ผู้วิจัย 
 

 

 

 

 

 

 

 

 

ภาพที ่ก-4 : แห่พระอุปคุตมาท่ีวัด 

ท่ีมา : ผู้วิจัย 
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ภาพที ่ก-5 : พิธีสวดอัญเชิญพระอุปคุตมาปกป้องพิธี  ในระหว่างการท้าพิธีเทศน์มหาชาติ 

ท่ีมา : ผู้วิจัย 
 

ขั้นตอน  2  พิธีเทศน์มาลัยหม่ืนมาลัยแสน 

             
 

ภาพที ่ก-6 : พิธีเทศน์มาลัยหมื่นมาลัยแสนในวันโฮม 
ท่ีมา : ผู้วิจัย 
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ขั้นตอน  3  พิธีแห่ข้าวพนัก้อน  แห่ในวันที่  2  ของงานบุญผะเหวด 

      
 

ภาพที ่ก-7 : ปั้นข้าวพันก้อน 
ท่ีมา : ผู้วิจัย 

 

   
 

ภาพที ่ก-8 : แห่ข้าวพันก้อนรอบโบสถ์  3  รอบ 
ท่ีมา : ผู้วิจัย 
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ภาพที ่ก-9 : น้าข้าวพันก้อนไปใส่ชะลอมท่ีปักไว้รอบ ๆ  วัด  ทั ง  4  ทิศ 
ท่ีมา : ผู้วิจัย 

 
ขั้นตอนท่ี  4  การแห่กันหลอน 

       
 

ภาพที ่ก-10 : แห่กันหลอนไปท่ีวัด 
ท่ีมา : ผู้วิจัย 
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ขั้นตอนที่  5  พิธีเทศน์มหาชาติ  ทั้ง  13  กัณฑ์ 

      
 

ภาพที ่ก-11 : พิธีเทศน์มหาชาติ  ทั ง  13  กัณฑ์ 
ท่ีมา : ผู้วิจัย 

 

     
 

ภาพที ่ก-12 : ในขณะท่ีพระเทศน์  ชาวบ้านจะจุดธูปบูชากัณฑ์เทศน์ในแต่ละกัณฑ์   
ท่ีมา : ผู้วิจัย 
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ภาคผนวก  ข 
 

แบบสัมภาษณ์ส าหรับการวิจัย 
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แบบสัมภาษณ์ส าหรับการวิจัย 
ประเพณีบุญผะเหวด : กรณีศึกษาชาวไทย - หล่ม 

อ าเภอหล่มสักและอ าเภอหล่มเก่า จังหวัดเพชรบูรณ์ 
 

จุดประสงค์ของการวิจัย 

1.  เพื่อศึกษาประวัติความเป็นมาของประเพณีบุญผะเหวดของชาวไทย - หล่ม 

2.  เพื่อวิเคราะห์ความเช่ือและองค์ความรู้ในประเพณีบุญผะเหวดของชาวไทย - หล่ม 

 

ขอบเขตของเนื้อหาการวิจัย 

1.  ชาวไทย - หล่ม  ท่ีอาศัยอยู่ในอ้าเภอหล่มสักและอ้าเภอหล่มเก่า  จังหวัดเพชรบูรณ์ 
2.  ประวัติความเป็นมาของประเพณีบุญผะเหวดของชาวไทย - หล่ม  อ้าเภอหล่มสัก 

และอ้าเภอหล่มเก่า  จังหวัดเพชรบูรณ์ 
3.  รูปแบบในการประกอบพิธีกรรมของประเพณีบุญผะเหวดของชาวไทย - หล่ม       

อ้าเภอหล่มสักและอ้าเภอหล่มเก่า  จังหวัดเพชรบูรณ์ 
 

บทสัมภาษณ์ 

1.  ประเพณีบุญผะเหวดมีประวัติความเป็นมาอย่างไรและมีความเช่ือในการท้าบุญอย่างไร 

2.  ประเพณีบุญผะเหวดมีความส้าคัญและมีอิทธิพลต่อชาวบ้านอย่างไร 

3.  ขั นตอนในการประกอบพิธีกรรมของประเพณีบุญผะเหวดมีขั นตอนอย่างไร 

4.  การฟื้นฟูประเพณีบุญผะเหวดของไทย - หล่ม  ควรมีการด้าเนินการอย่างไร 
5.  การเผยแพร่และการอนุรักษ์ประเพณีบุญผะเหวดของชาวไทย -หล่ม  ควรมีวิธีการหรือ

การด้าเนินการอย่างไร 
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ภาคผนวก  ค 
 

รายชื่อผู้ให้สัมภาษณ์ส าหรบัการวิจยั เรื่อง ประเพณบีุญผะเหวด :   
กรณีศึกษาชาวไทย - หล่ม อ าเภอหล่มสักและอ าเภอหลม่เก่า   

จังหวัดเพชรบูรณ ์  
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รายชื่อผู้ให้สัมภาษณ์ส าหรับการวิจัย 
เร่ือง ประเพณีบุญผะเหวด : กรณีศึกษาชาวไทย - หล่ม อ าเภอหล่มสัก 

และอ าเภอหล่มเก่า  จังหวัดเพชรบูรณ์   
 

 

 
 

ชื่อ - นาสกุล นางตาหยัน  อินบัวทอง 
ที่อยู ่   31  หมู่  2  ต้าบลหล่มเก่า  อ้าเภอหล่มเก่า  จังหวัดเพชรบูรณ์ 
อาชีพ            เกษตรกร 

อายุ               55  ปี 
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รายชื่อผู้ให้สัมภาษณ์ส าหรับการวิจัย 
เร่ือง ประเพณีบุญผะเหวด : กรณีศึกษาชาวไทย - หล่ม อ าเภอหล่มสัก 

และอ าเภอหล่มเก่า  จังหวัดเพชรบูรณ์   
 

 

 
 

ชื่อ - นาสกุล   นางเพชร  โกแสนตอ 
ที่อยู ่            30/1  หมู่  2  ต้าบลหล่มเก่า  อ้าเภอหล่มเก่า  จังหวัดเพชรบูรณ์ 
อาชีพ           เกษตรกร 

อายุ              82  ป ี
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รายชื่อผู้ให้สัมภาษณ์ส าหรับการวิจัย 
เร่ือง ประเพณีบุญผะเหวด : กรณีศึกษาชาวไทย - หล่ม อ าเภอหล่มสัก 

และอ าเภอหล่มเก่า  จังหวัดเพชรบูรณ์   
 

  

 
 

ชื่อ - นาสกุล   นางเบญจวรรณ  กลอนเก่า 
ที่อยู ่            64  หมู่  10  ต้าบลหล่มเก่า  อ้าเภอหล่มเก่า  จังหวัดเพชรบูรณ์ 
อาชีพ           นักบวชชีพราหมณ์ 

อายุ              56  ป ี
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รายชื่อผู้ให้สัมภาษณ์ส าหรับการวิจัย 
เร่ือง ประเพณีบุญผะเหวด : กรณีศึกษาชาวไทย - หล่ม อ าเภอหล่มสัก 

และอ าเภอหล่มเก่า  จังหวัดเพชรบูรณ์   
 

 

 
 

ชื่อ - นาสกุล    นางประจักษ์  ปันนา 
ที่อยู ่             91  หมู่  2  ต้าบลหล่มเก่า  อ้าเภอหล่มเก่า  จังหวัดเพชรบูรณ์ 
อาชีพ            ค้าขาย 

อายุ               45  ปี 
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รายชื่อผู้ให้สัมภาษณ์ส าหรับการวิจัย 
เร่ือง ประเพณีบุญผะเหวด : กรณีศึกษาชาวไทย - หล่ม อ าเภอหล่มสัก 

และอ าเภอหล่มเก่า  จังหวัดเพชรบูรณ์   
 

 

 
 
ชื่อ - นาสกุล     พระจา  มุตตจิตโต  พระอธิการ   
ต าแหน่ง          เจ้าอาวาสวัดจอมแจ้ง  ต้าบลน ้าเฮี ย  อ้าเภอหล่มสัก  จังหวัดเพชรบูรณ์ 
ที่อยู ่              38  หมู่  2  ต้าบลน ้าเฮี ย  อ้าเภอหล่มสัก  จังหวัดเพชรบูรณ์ 
อายุ               80  ปี 
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รายชื่อผู้ให้สัมภาษณ์ส าหรับการวิจัย 
เร่ือง ประเพณีบุญผะเหวด : กรณีศึกษาชาวไทย - หล่ม อ าเภอหล่มสัก 

และอ าเภอหล่มเก่า  จังหวัดเพชรบูรณ์   
 

 

 
 
ชื่อ - นาสกุล   นางสอน  ผิวทอง 
ที่อยู ่            19  หมู่  2  ต้าบลน ้าเฮี ย  อ้าเภอหล่มสัก  จังหวัดเพชรบูรณ์ 
อาชีพ           เกษตรกร 
อายุ              82  ปี 
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รายชื่อผู้ให้สัมภาษณ์ส าหรับการวิจัย 
เร่ือง ประเพณีบุญผะเหวด : กรณีศึกษาชาวไทย - หล่ม อ าเภอหล่มสัก 

และอ าเภอหล่มเก่า  จังหวัดเพชรบูรณ์   
 

 

 
 
 
ชื่อ - นาสกุล   นางแก้ว  สายโส 
ที่อยู ่            34  หมู่  2  ต้าบลน ้าเฮี ย  อ้าเภอหล่มสัก  จังหวัดเพชรบูรณ์ 
อาชีพ           เกษตรกร 
อายุ              68  ปี 
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รายชื่อผู้ให้สัมภาษณ์ส าหรับการวิจัย 
เร่ือง ประเพณีบุญผะเหวด : กรณีศึกษาชาวไทย - หล่ม อ าเภอหล่มสัก 

และอ าเภอหล่มเก่า  จังหวัดเพชรบูรณ์   
 

 
  

  
 
ชื่อ - นาสกุล    นายสมาน  สีสังข์ 
ที่อยู ่             7  หมู่  2  ต้าบลน ้าเฮี ย  อ้าเภอหล่มสัก  จังหวัดเพชรบูรณ์ 
อาชีพ            เกษตรกร 
อายุ               70  ปี 
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รายชื่อผู้ให้สัมภาษณ์ส าหรับการวิจัย 
เร่ือง ประเพณีบุญผะเหวด : กรณีศึกษาชาวไทย - หล่ม อ าเภอหล่มสัก 

และอ าเภอหล่มเก่า  จังหวัดเพชรบูรณ์   
 

 

 
 
ชื่อ - นาสกุล   นางเฝ่ือน  ขวัญเมือง 
ที่อยู ่            2  หมู่  2  ต้าบลน ้าเฮี ย  อ้าเภอหล่มสัก  จังหวัดเพชรบูรณ์ 
อาชีพ           เกษตรกร 
อายุ              77  ปี 
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รายชื่อผู้ให้สัมภาษณ์ส าหรับการวิจัย 
เร่ือง ประเพณีบุญผะเหวด : กรณีศึกษาชาวไทย - หล่ม อ าเภอหล่มสัก 

และอ าเภอหล่มเก่า  จังหวัดเพชรบูรณ์   
 

 

   
 

ชื่อ - นาสกุล   นางลบ  โสนา 
ที่อยู ่            บ้านเลขท่ี  6  หมู ่ 2  ต้าบลน ้าเฮี ย  อ้าเภอหล่มสัก  จังหวัดเพชรบูรณ์    
อาชีพ           เกษตรกร 
อายุ              70  ปี 
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รายชื่อผู้ให้สัมภาษณ์ส าหรับการวิจัย 
เร่ือง ประเพณีบุญผะเหวด : กรณีศึกษาชาวไทย - หล่ม อ าเภอหล่มสัก 

และอ าเภอหล่มเก่า  จังหวัดเพชรบูรณ์   
 

 

                                   
 

ชื่อ - นาสกุล   นายสุดตา  วันพุธ 
ที่อยู ่            13  หมู ่ 3  ต้าบลน ้าเฮี ย  อ้าเภอหล่มสัก  จังหวัดเพชรบูรณ์   
อาชีพ           เกษตรกร 
อายุ              77  ปี 
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รายชื่อผู้ให้สัมภาษณ์ส าหรับการวิจัย 
เร่ือง ประเพณีบุญผะเหวด : กรณีศึกษาชาวไทย - หล่ม อ าเภอหล่มสัก 

และอ าเภอหล่มเก่า  จังหวัดเพชรบูรณ์   
 

 

                        
 
 

ชื่อ - นาสกุล    นางแก้ว  พุทธา   
ที่อยู ่             5   หมู่  3  ต้าบลน ้าเฮี ย  อ้าเภอหล่มสัก  จังหวัดเพชรบูรณ์ 

อาชีพ            เกษตรกร 
อายุ               76  ปี 
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รายชื่อผู้ให้สัมภาษณ์ส าหรับการวิจัย 
เร่ือง ประเพณีบุญผะเหวด : กรณีศึกษาชาวไทย - หล่ม อ าเภอหล่มสัก 

และอ าเภอหล่มเก่า  จังหวัดเพชรบูรณ์   
 

 

 
 
 

ชื่อ - นาสกุล    นางเกี ยว  น้อยกา   
ที่อยู ่             6  หมู่  3  ต้าบลน ้าเฮี ย  อ้าเภอหล่มสัก  จังหวัดเพชรบูรณ์  

อายุ               74  ปี 
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รายชื่อผู้ให้สัมภาษณ์ส าหรับการวิจัย 
เร่ือง ประเพณีบุญผะเหวด : กรณีศึกษาชาวไทย - หล่ม อ าเภอหล่มสัก 

และอ าเภอหล่มเก่า  จังหวัดเพชรบูรณ์   
 

 

 
 

ชื่อ - นาสกุล    นายปาน  อินเพชร   
ที่อยู ่             บ้านเลขท่ี  1  หมู่  3  ต้าบลน ้าเฮี ย  อ้าเภอหล่มสัก  จังหวัดเพชรบูรณ์ 

อาชีพ            เกษตรกร 
อายุ               83  ปี 
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รายชื่อผู้ให้สัมภาษณ์ส าหรับการวิจัย 
เร่ือง ประเพณีบุญผะเหวด : กรณีศึกษาชาวไทย - หล่ม อ าเภอหล่มสัก 

และอ าเภอหล่มเก่า  จังหวัดเพชรบูรณ์   
 

 

  
 
ชื่อ - นาสกุล    นางตา  ถึงกัน   
ที่อยู ่             3  หมู่  3  ต้าบลน ้าเฮี ย  อ้าเภอหล่มสัก  จังหวัดเพชรบูรณ์    
อาชีพ            เกษตรกร 
อายุ               92  ปี 

 
 
 
 
 
 
 



149 
 

 
รายชื่อผู้ให้สัมภาษณ์ส าหรับการวิจัย 

เร่ือง ประเพณีบุญผะเหวด : กรณีศึกษาชาวไทย - หล่ม อ าเภอหล่มสัก 
และอ าเภอหล่มเก่า  จังหวัดเพชรบูรณ์   

 
 

 
 

ชื่อ - นาสกุล    นางอรพิณ  เป้ียสิมมา   
ที่อยู ่             9  หมู่  3  ต้าบลน ้าเฮี ย  อ้าเภอหล่มสัก  จังหวัดเพชรบูรณ์   
อาชีพ            เกษตรกร  
อายุ               67  ปี 
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ภาคผนวก  ง 
 

ประวัติคณะผู้วิจัย 
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ประวัติคณะผู้วิจัย 
 

1. ชื่อ-นามสกุล นายกมล  บุญเขต 

 Mr. Kamon  Boonket 

2. หมายเลขบัตรประชาชน  3140800311888 

3. ต าแหน่งปัจจุบัน ผู้อ้านวยการส้านักศิลปะและวัฒนธรรม 

4. ต าแหน่งทางวิชาการ อาจารย์ 

5. หน่วยงานและสถานที่อยู่ที่ติดต่อได้สะดวก 

 สาขาวิชานาฏศิลป์และการละคร  คณะมนุษยศาสตร์และสังคมศาสตร์ 

 มหาวิทยาลัยราชภัฏเพชรบูรณ์  อ.เมือง  จ.เพชรบูรณ์  67000 

 โทรศัพท์  083-190-7429  E-mail chanpimm_2520@hotmail.com 

6. ประวัติการศึกษา  

 คบ. (นาฏศิลป์) วิทยาลัยครูพระนครศรีอยุธยา 

 ศศ.ม. (ภาษาไทย)  มหาวิทยาลัยนเรศวร 

7. สาขาวิชาที่มีความช านาญพิเศษ 

 นาฏศิลป์ 

 ภาษาไทย 

 การขับร้องเพลงไทย  

8. ประสบการณ์ที่เก่ียวข้องกับการบริหารงานวิจัย 

 - 
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ประวัติคณะผู้วิจัย 
 

1. ชื่อ-นามสกุล นางสาวจันทร์พิมพ์  มีเปี่ยม 

 Miss. Chanpim  Meepiam 

2. หมายเลขบัตรประชาชน  3670700341209 

3. ต าแหน่งปัจจุบัน รองผู้อ้านวยการส้านักศิลปะและวัฒนธรรม 

4. ต าแหน่งทางวิชาการ อาจารย์ 

5. หน่วยงานและสถานที่อยู่ที่ติดต่อได้สะดวก 

 สาขาวิชานาฏศิลป์และการละคร  คณะมนุษยศาสตร์และสังคมศาสตร์ 

 มหาวิทยาลัยราชภัฏเพชรบูรณ์  อ.เมือง  จ.เพชรบูรณ์  67000 

 โทรศัพท์  085-423-9903  E-mail chanpimm_2520@hotmail.com 

6. ประวัติการศึกษา  

 คบ. (นาฏศิลป์) สถาบันราชภัฏเพชรบูรณ์ 

 กศ.ม. (เทคโนโลยีและส่ือสารการศึกษา)  มหาวิทยาลัยนเรศวร 

7. สาขาวิชาที่มีความช านาญพิเศษ 

 นาฏศิลป์ 

 เทคโนโลยีและส่ือสารการศึกษา 

8. ประสบการณ์ที่เก่ียวข้องกับการบริหารงานวิจัย 

 - 

 

 

 

 

 

 

 

 



153 
 

ประวัติคณะผู้วิจัย 
 

1. ชื่อ-นามสกุล นางปาริชาติ  ลาจันนนท์ 

 Mrs. Parichat  Lajunnon 

2. หมายเลขบัตรประชาชน  3670101610903 

3. ต าแหน่งปัจจุบัน อาจารย์ 

4. ต าแหน่งทางวิชาการ อาจารย์ 

5. หน่วยงานและสถานที่อยู่ที่ติดต่อได้สะดวก 

 สาขาวิชานาฏศิลป์และการละคร  คณะมนุษยศาสตร์และสังคมศาสตร์ 

 มหาวิทยาลัยราชภัฏเพชรบูรณ์  อ.เมือง  จ.เพชรบูรณ์  67000 

 โทรศัพท์  086-735-1707  E-mail chanpimm_2520@hotmail.com 

6. ประวัติการศึกษา  

 คบ. (นาฏศิลป์)  สถาบันราชภัฏเพชรบูรณ์ 

 ศศ.ม. (วิทยาการดนตรีและนาฏศิลป์)  มหาวิทยาลัยนเรศวร 

7. สาขาวิชาที่มีความช านาญพิเศษ 

 นาฏศิลป์   

8. ประสบการณ์ที่เก่ียวข้องกับการบริหารงานวิจัย 

 - 
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ประวัติคณะผู้วิจัย 
 

1. ชื่อ-นามสกุล นายสมศักด์ิ  ภู่พรายงาม 

 Mr. Somsak  Phoopraingam 

2. หมายเลขบัตรประชาชน  5141100003258 

3. ต าแหน่งปัจจุบัน อาจารย์ประจ้าพิเศษ 

4. ต าแหน่งทางวิชาการ อาจารย์ 

5. หน่วยงานและสถานที่อยู่ที่ติดต่อได้สะดวก 

 สาขาวิชานาฏศิลป์และการละคร  คณะมนุษยศาสตร์และสังคมศาสตร์ 

 มหาวิทยาลัยราชภัฏเพชรบูรณ์  อ.เมือง  จ.เพชรบูรณ์  67000 

 โทรศัพท์  086-735-1707  E-mail chanpimm_2520@hotmail.com 

6. ประวัติการศึกษา  

 คบ. (นาฏศิลป์)  วิทยาลัยครูพระนครศรีอยุธยา 

 ก้าลังศึกษาต่อ ศศ.ม. (วิทยาการดนตรีและนาฏศิลป)์  มหาวิทยาลัยนเรศวร 

7. สาขาวิชาที่มีความช านาญพิเศษ 

 นาฏศิลป์   

8. ประสบการณ์ที่เก่ียวข้องกับการบริหารงานวิจัย 
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ประวัติคณะผู้วิจัย 
 

1. ชื่อ-นามสกุล นางอังคณา  จันทร์แสงศรี 

 Mrs. Angkana  Chansaengsri 

2. หมายเลขบัตรประชาชน  36798001562 

ต าแหน่งปัจจุบัน อาจารยป์ระจ้าพิเศษ 

ต าแหน่งทางวิชาการ อาจารย์ 

หน่วยงานและสถานที่อยู่ที่ติดต่อได้สะดวก 

 สาขาวิชานาฏศิลป์และการละคร  คณะมนุษยศาสตร์และสังคมศาสตร์ 

 มหาวิทยาลัยราชภัฏเพชรบูรณ์  อ.เมือง  จ.เพชรบูรณ์  67000 

 โทรศัพท์  086-735-1707  E-mail chanpimm_2520@hotmail.com 

ประวัติการศึกษา  

 คบ. (นาฏศิลป์)  สถาบันราชภัฏเพชรบูรณ์ 

 ก้าลังศึกษาต่อ ศศ.ม. (วิทยาการดนตรีและนาฏศิลป)์  มหาวิทยาลัยนเรศวร 

สาขาวิชาที่มีความช านาญพิเศษ 

 นาฏศิลป์   

ประสบการณ์ที่เก่ียวข้องกับการบริหารงานวิจัย 

 - 
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ประวัติคณะผู้วิจัย 
 

1. ชื่อ-นามสกุล นางสาวอารยา  สอนบุตรนาค 

 Miss. Araya  Sonbutnak 

2. หมายเลขบัตรประชาชน  1103700081925 

ต าแหน่งปัจจุบัน อาจารยป์ระจ้าพิเศษ 

ต าแหน่งทางวิชาการ อาจารย์ 

หน่วยงานและสถานที่อยู่ที่ติดต่อได้สะดวก 

 สาขาวิชานาฏศิลป์และการละคร  คณะมนุษยศาสตร์และสังคมศาสตร์ 

 มหาวิทยาลัยราชภัฏเพชรบูรณ์  อ.เมือง  จ.เพชรบูรณ์  67000 

 โทรศัพท์  086-735-1707  E-mail chanpimm_2520@hotmail.com 

ประวัติการศึกษา  

 คบ. (นาฏศิลป์)  สถาบันราชภัฏเพชรบูรณ์ 

 ก้าลังศึกษาต่อ ศศ.ม. (วิทยาการดนตรีและนาฏศิลป)์  มหาวิทยาลัยนเรศวร 

สาขาวิชาที่มีความช านาญพิเศษ 

 นาฏศิลป์   

ประสบการณ์ที่เก่ียวข้องกับการบริหารงานวิจัย 

 - 
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